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Vorwort

Angesichts der wachsenden Bedeutung der muslimischen Prasenz fur
Kirche, Staat und Gesellschaft in Deutschland hat das Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz bereits vor mittlerweile rund zwei
Jahrzehnten eine Arbeitshilfe mit dem TiteChyisten und Muslime

in Deutschland- Eine pastorale Handreichutidierausgegeben, die
1993 in zweiter Auflage erschienen ist. Seitdem hat sich die religiose
Landkarte in Deutschland deutlich weiter verandert: Zugenommen
haben zum einen die Zahl der Muslime und die Vielfalt der islami-
schen Organisationen. Zum andern hat auch die Zahl der Menschen
zugenommen, die sich dem Christentum entfremdet haben und sich
keiner Religion zugehdrig flhlen.

Vor diesem Hintergrund sto3t das Thema Religion in der deutschen
Gesellschaft auf wachsendes Interesse. Dies gilt nicht zuletzt fur die
Weltreligion Islam, die in den meisten Stadten Deutschlands Einzug
in die unmittelbarere Nachbarschaft von Christen, Andersglaubigen
und Nichtglaubigen halt. Die gleichzeitige Erfahrung von Néhe und
Fremdheit hat zu einem sprunghaft ansteigenden islamwissenschaft-
lichen Schrifttum gefuhrt. Notwendig ist aber vor allem die mensch-
liche Begegnung, die nur gelingen kann, wenn alle Beteiligten sich
fur sie zu oOffnen bereit sind. Unter Christen und Muslimen wachst
die Einsicht, dass sie sich im Interesse eines friedlichen Miteinanders
und als Voraussetzung fur ihre fruchtbare Begegnung sowohl unter-
einander als auch im Hinblick auf religios nicht gebundene Mitbirger
uber die Rahmenbedingungen ihres Zusammenlebens im wertgebun-
denen, aber im Hinblick auf ein bestimmtes religioses Bekenntnis
neutralen Staat verstandigen mussen.

Aus diesen Grinden legt die Deutsche Bischofskonferenz eine Neu-
fassung der Arbeitshilfe Christen und Muslime in Deutschland vor,
die den gewandelten Rahmenbedingungen so gut wie nur mdglich
Rechnung zu tragen sucht:

Der Leser findet in Teil | einen moglichst kompakten und informati-
ven Gesamtuberblick vor. Dieser will Auskunft geben tber den Islam
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in Deutschland, Uber seine historische, theologische und politische
Vielfalt ebenso wie Uber die wesentlichen Glaubensinhalte und die
Glaubenspraxis. Dabei will er auch den Lesern eine orientierende
Hilfe sein, die dem Islam — nicht zuletzt, weil sie der Sicherheit ge-

benden Verwurzelung in der eigenen Religion und der eigenen religi-
0sen Praxis partiell oder ganz verlustig gegangen sind —, distanziert
und z. T. mit Unverstandnis gegenuber stehen. Der in dieser Hinsicht
interessierte Leser findet daher auch die Darstellung der wesentlichen
Glaubensinhalte des Christentums, die denen des Islam im Hinblick
auf Unterschiede und Gemeinsamkeiten gegentber gestellt werden.

In Teil Il kann sich der Leser — nach Stichworten geordnet — mit den

wesentlichen Einzelfragen vertraut machen, deren Kenntnis fur die
Arbeit der katholischen Kirche in wichtigen pastoralen Handlungs-

feldern und allgemein fur die gelingende Begegnung von Christen
und Muslimen in Staat und Gesellschaft von besonderer Bedeutung
sind.



Teil I: Von der Wahrnehmung zur Begegnung

1. Den Islam in Deutschland wahrnehmen
1.1 Die Entwicklung der islamischen Préasenz
1.1.1 Friheste Zeugnisse islamischen Lebens

(1) Trotz mannigfaltiger Kontakte zwischen den L&Anfange
dern West— und Mitteleuropas und der islamischeiSlamischer
Welt, die sich Jahrhunderte lang in Spanien, auf SiZ”B;ﬁggﬁ N
und spater in Stdosteuropa auf militarischer, politiscIanol

und kultureller Ebene begegneten, sind die Zeugn
islamischen Lebens in Deutschland bis zur Mitte ues

20. Jahrhunderts spérlich. An die ersten Muslime, die in
Deutschland gelebt haben und hier verstorben sind, er-
innern Grabsteine aus dem spéaten 17. Jahrhundert in
Brake bei Lemgo und in Hannover. Sie waren Kriegsge-
fangene aus dem osmanischen Reich gewesen oder sonst

im Zusammenhang mit den Turkenkriegen nach

Deutschland gekommen.

(2) Der erste bis heute erhaltene islamische Friedhof
entstand im Jahre 1866, als eine Umbettung der sterbli-
chen Uberreste von fuinf osmanischen Diplomaten not-
wendig wurde, die seit 1798 in Berlin ihre letzte Ruhe-
statte gefunden hatten. Die Moscheestral3e in Berlin-
Winsdorf erinnert an eine Holzmoschee, die 1915 fir
Kriegsgefangene muslimischen Glaubens aus den alli-
lerten Streitkraften des Ersten Weltkrieges dort errichtet
worden war. Die erste bis heute erhalten gebliebene,
groRere Moschee mit zwei Minaretten wurde 1925 in
Berlin-Wilmersdorf ertffnet. Als Trager fungierten An-
gehdrige der Ahmadiya, eine im heutigen Pakistan be-

Vgl. Lemmen, Thomas: Muslime in Deutschland. Eine Herausforde-
rung fur Kirche und Gesellschaft, Baden-Baden, 2001, hier S. 17 f.



heimatete islamische Sondergruﬁpas iIslamische
Vereinsleben, das sich unter den schatzungsweise 1.800
Muslimen aus rund 40 Nationen — Exilanten, Flicht-
linge, Intellektuelle — in Berlin und Umgebung ent-
wickelte, hat den Zweiten Weltkrieg nicht tberdauert.
Nach dem Krieg nahm die Ahmadiya ihre Aktivitaten in
Deutschland wieder auf. Flr ehemalige Wehrmachtsan-
gehorige muslimischen Glaubens wurde 1958 in Mln-
chen der eingetragene Verein ,Geistliche Verwaltung
der Muslimfliichtlinge in der Bundesrepublik Deutsch-
land“ gegrindet.

(3) Diese wenigen Aktivitaten rechtfertigen es bis
zum Ende der 50er Jahre kaum, von einer wirklichen
islamischen Prasenz in Deutschland zu spreti®ip.
war bis zum weltweiten Wandel der wirtschaftlichen
und sozialen Verhaltnisse nach 1945 lediglich Folge der
besonderen Umstande und Erfordernisse im Kontext der
militarischen, der diplomatischen, der Handels- und
allenfalls noch der kulturellen und wissenschaftlichen
Beziehungen zwischen der islamischen und der nicht-
iIslamischen Welt.

Vgl. unten Teil I, Kap. 1.2.4

Insbesondere entbehrt die oft zu lesende Darstellung jeder Grundlage,
bereits 1731 oder 1739 sei es in Preuf3en zu einer islamischen Gemein-
degrundung gekommen. Fur diese ,Erfindung von Tradition“ gibt es
keinerlei historischen, sondern lediglich einen literarischen ,Beleg",
namlich Jochen Kleppers Roman ,Der Vater”, vgl. Wohlrab-Sahr, Mo-
nika: Konversion zum Islam in Deutschland und den UBrank-
furt/Main; New York; Campus Verlag, 1999, SS. 29-33.
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1.1.2 Zum Profil der islamischen Prasenz nach
Herkunftslandern

(4) Seit den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts hat Verande-
dieses Bild entscheidend gewandelt. Angesichts eijrungen in-
okonomisch begriindeten Bedarfes an zusatzlichen :'gen‘fr
beitskraften hatte Ende der 50er Jahre eine intensive

. . . . mlgratlon
beitsmigration eingesetzt. Unter den zuwandernden
beitskraften waren infolge der Anwerbevertrage mit der
Tlarkei (1961), Marokko (1963) und Tunesien (1965)
zahlreiche Muslime. Nun entwickelte sich in Deutsch-
land erstmals und dynamisch wachsend eine islamische
Prasenz in groRerem Umfang. Der mit Abstand grofite
Teil der Arbeitsmigranten kam aus der Turkei. Heute
bilden Muslime tiurkischer Herkunft daher mit mindes-
tens 2,5 Millionen die weit GUberwiegende Mehrheit in-
nerhalb der islamischen Bevolkerung in Deutschfand.

(5) Die Arbeitsmigration stellt die entscheidende LZuwan-
sache der heutigen islamischen Prasenz dar. Hiderungvon
kommen aber auch andere Faktoren. Die Zuspitzung Muslimen
Konflikten in vielen Landern der Welt, insbesondere 2> politi-
schen
Nahen Osten, in Afrika, Asien und auch in SUdogiinden
europa, hat eine Zuwanderung von Muslimen auch aus
politischen Grinden gefordert. So sind aus der Turkei
neben Arbeitsmigranten auch Asylsuchende gekommen.
Dies gilt fur die Jahre nach dem Militarputsch von 1980
und noch mehr im Hinblick auf den turkisch-kurdischen
Konflikt, der zeitweise burgerkriegsahnliche Ausmalie
erreichte. Die derzeit rund 180.000 Bosnier in Deutsch-

Fur statistische Angaben Gber Muslime in Deutschland vgl.: Antwort
der Bundesregierung: Islam in Deutschland, Deutscher Bundestag,
14. Wabhlperiode, Drucksache 14/4530, 8. November 2000. Mit Aus-
nahme der Volkszahlung von 1987 wurden Daten bislang nur nach
Staatsangehdrigkeit erhoben. Aktuelle Zahlen zur Religionszugehdrig-
keit konnen daher nur indirekt erschlossen werden, d. h. samtliche
Angaben beruhen auf begriindeten Schatzungen.
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Anzahl und
Herkunfts-
lander der
Muslime in
Deutsch-
land

land, Uberwiegend Muslime, sind zumeist Blrgerkriegs-

flichtlinge. Unter den rund 125.000 Iranern sind viele,

die nach dem Sieg der islamischen Revolution vom Feb-
ruar 1979 in Deutschland Zuflucht gefunden haben.

(6) Heute leben ca. 3,3 Mio. Muslime in Deutschland.
Dies sind doppelt so viele wie 1987, als die Volkszéah-
lung die Zahl von 1,65 Mio. erbrachte. Eine ahnlich
dynamisch wachsende islamische Prasenz ist auch in
unseren westlichen Nachbarlandern zu beobachten. In
Frankreich ist sie vorwiegend nordafrikanischen, in
Grol3britannien vorwiegend indopakistanischen Ur-
sprungs; in beiden Fallen ist sie das Ergebnis von Ein-
wanderungsbewegungen aus ehemals von diesen Staaten
kolonisierten Landern.

(7) Wenngleich rund 75 % der Muslime in Deutsch-
land aus nur einem Herkunftsland — der Turkei — stam-
men, darf dartiber nicht Gbersehen werden, dass dennoch
der gesamte Weltislam vertreten ist. Abgesehen von den
Nachfolgestaaten Jugoslawiens kommen die Muslime
auch aus Iran, Marokko, Afghanistan, Libanon, Irak und
Pakistan, um nur die wichtigsten weiteren Herkunftslan-
der zu nennen.

1.1.3 Vom Gastarbeiterislam zum Islam in
Deutschland

(8) Trotz ihrer rapide zunehmenden Prasenz trat die
islamische Religion in Deutschland zunachst kaum in
Erscheinung. Wie die Deutschen glaubten auch die zu-
gewanderten Arbeitskrafte an eine baldige Ruckkehr in
die Heimat. lhren religiosen Bedirfnissen — meist im
Rahmen von Arbeitervereinen gepflegt — gentgte die
Mdoglichkeit zur Verrichtung des Gebetes. Die rituellen
Mindestvoraussetzungen sind — sei es zu Hause oder am
Arbeitsplatz — die Sauberkeit des Bodens, gewéahrleistet
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durch einen Gebetsteppich oder notfalls eine aufgefal-
tete Zeitung, die rituelle Reinheit des Beters, die ndti-
genfalls durch Waschungen wiederhergestellt werden
muss, sowie das ehrliche Bemuhen um die Beachtung
der Gebetsrichtung nach Mekka.

(9) Im Jahre 1973 einigten sich die Mitglieder der EDer An-
ropaischen Gemeinschaft auf die Beendigung weitewerbestopp
Anwerbungen. Damit entfiel die Moglichkeit der Aneund seine
nanderreihung befristeter Arbeitsvertrage im Rahn'©/9€"
der Rotation der Arbeitsmigranten zwischen Deutsi

land und den Heimatlandern. Der Anwerbestopp fltgamilien-
daher zu umfassenden und tief greifenden Verandenachzug
gen. Von nun an begannen viele ,Gastarbeiter”, sich

ein langerfristiges Leben in Deutschland einzustel

und holten ihre Frauen und Kinder nach. Aus der pe-
fristeten Migration muslimischer Arbeiter entwickelte

sich eine Immigration muslimischer Familien. lhnen ge-
nigte die Beachtung der Gebetsvorschriften nicht mehr.
Hinzu traten die Notwendigkeit religioser Unterweisung

der Kinder und der Wunsch nach einer umfassenderen
Lebensgestaltung entsprechend den Vorschriften des is-
lamischen Glaubens. War der Islam in Deutschland zu-
nachst ein offentlich nicht prasenter ,Gastarbeiterislam®,

so begann er von 1973 an, sich in einen Islam mit 7 \nahme
fentlicher Prasenz, in einen ,Islam in Deutschland® religigser
verwandeln. Der wichtigste Schritt in dieser EntwicBedrf-
lung liegt darin, dass die Muslime es mit Erfolg untenisse
nommen haben, eine ihren gewachsenen religidsen
durfnissen entsprechende islamische Infrastruktur auf-
zubauen.

(10) Deren Kiristallisationspunkte sind die vor 1973
selten, seit 1973 aber zahlreich gegriindeten MosclMoschee-
vereine. Diese haben sich zu regionalen Verbanden Vereineé
landesweiten Dachverbanden zusammengeschlossel
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Zugehorig-
keit zum
Islam

Hinblick auf die Erfordernisse einer Lebensweise nach
dem islamischen Recht, der Scharia, entfalten sie um-
fangreiche Aktivitdten, die z. T. auch wirtschaftlicher
Natur sind. So entstanden im Umfeld der Moscheen
etwa die ersten spezialisierten Geschéafte fur religiose
Literatur, fur rituell reine Nahrung oder fir Kleidung
gemald islamischer Tradition. Manche Organisationen
unterhalten auch auf3er Moscheen vor allem Bildungs-
einrichtungen aller Art. Ferner geben die grol3eren Mo-
scheevereine inzwischen eigene Medien in deutscher
Sprache heraus. Wer sich Uber islamisches Leben in
Deutschland aus islamischer Sicht informieren will,
kann auf mindestens 24 deutschsprachige islamische
Zeitschriften zurickgreifen. Hinzu kommt ein sprung-
haft wachsendes Internetangebot.

1.2 Einheit und Vielfalt im Islam

1.2.1 Die Einheit der islamischen
Glaubensgemeinschatft

(11) Wer die Kurzform des islamischen Glaubens-
zeugnisses, diechahdada spricht, ist Muslim. Sie lautet:
.Ich bezeuge, dass es keinen Gott gibt aul3er Gott, und
ich bezeuge, dass Muhammad der Gesandte Gottes ist.”
Wer nicht schon in die Gemeinschaft der Muslime hin-
eingeboren ist, tritt in sie ein, indem er diese Glaubens-
formel aufrichtig und vor Zeugen ausspricht. Das Be-
kenntnis zum alleinigen Schoépfergott und zu seinem
letztglltigen Propheten sind mithin die wesentlichen
Elemente, die den islamischen Glauben konstituieren.
Allein diese beiden Elemente sind daher ausreichend,
trotz aller Unterschiede zwischen den zahlreichen isla-
mischen Gemeinschaften und Richtungen die Einheit
aller Glaubigen zu verbtrgen, die sich als Teil der welt-
weiten islamischen Gemeinschaft, denma verstehen.
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Im Vollzug seines Glaubens ergibt sich der Glaubige —
das besagt das Waslam— ganz in den Willen Gottes.
Was aber im Einzelnen der Wille Gottes ist, dies hat
Gott Muhammad und der Gemeinschaft der Glaubigen
im Koran offenbart.

(12) Muhammad war in Medina das Oberhaupt (Muhammad
Glaubigen und zugleich der politischen Gemeinde. :@ls Prophet
lange er lebte, deutete er nach der Uberzeugung s¢und Staats-
Anhéanger authentisch den goéttlichen Willen und gar;mann
tierte damit die Einheit der Glaubigen. Sein Tod |

Jahre 632 bedeutet nicht das Ende des Anspruchs seuiel
Gemeinschaft, den geoffenbarten Willen Gottes zu ken-

nen. Wohl aber ging die Einheit dartber verloren, wer

kinftig diese beiden Funktionen Muhammads tberneh-

men sollte und nach welchen Mal3igaben die mit dem

Tode des Propheten abgeschlossene Offenbarung in
Zweifelsfallen zu deuten sei. Neben seiner Einheit ist flr

den Islam daher ebenso seine Vielfalt kennzeichnend,

und dies schon von der Zeit kurz nach dem Tode des
Propheten an.

1.1.2 Sunniten und Schiiten

(13) Zu den ersten Spaltungen innerhalb des Islam IErste
es mit dem Streit um die legitime Nachfolge des PSpaltungen
pheten in der Funktion des Oberhaupts von Staat
Glaubensgemeinschaft. Der Streit ging darum, ob

kalif, d. h. der Stellvertreter, Nachfolger, durch eine A
sprache der prominentesten Uberlebenden Anhangel ues
Propheten allein aufgrund seines personlichen Ansehens
und der ihm zugeschriebenen Eignung bestimmt werden
sollte, wie das dem traditionellen arabischen Verfahren
der Nachfolgeregelung bei Stammesfuhrern entsprach,
oder ob das Kalifenamt innerhalb der engeren Familie
des Propheten weitergegeben werden misse. Die Ver-
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Entstehung
der Schia

Schiitische
Stromun-
gen

treter der ersteren Anschauung haben sich mit ihren
Kandidaten dreimal hintereinander durchsetzen kénnen,
bevor im Jahre 656 mit Ali, dem Vetter und Schwieger-
sohn des Propheten, fur kurze Zeit die Gegenseite zum
Zuge kam. Muawiya, der Statthalter von Damaskus, der
wie der unmittelbare Vorganger Alis der Familie der
Umayyaden, nicht derjenigen des Propheten angehorte,
focht jedoch die Legitimitdt des Kalifats von Ali an.
Nach einem ersten Waffengang zwischen beiden Seiten
einigte man sich auf ein Schiedsgericht, das zu Un-
gunsten Alis ausging. Eine Schar von Dissidenten spal-
tete sich aus Protest dagegen, dass Ali dem Schiedsge-
richt iberhaupt zugestimmt hatte, aus dessen Anhanger-
schaft ab und erklarte sich zum einzig rechtglaubigen
islamischen Gemeinwesen. Von dieserdiaridschiten
bezeichneten Gruppe hat sich bis heute ein Rest er-
halten, der als so genannteaditen noch in Teilen
Nordafrikas und Omans existiert. Nachdem Ali von ei-
nem Kharidschiten ermordet worden war, erkannte je-
doch die Mehrheit der Muslime Muawiya als Kalifen an.
Dessen Familie stellte dann Gber fast 90 Jahre die erste
Kalifendynastie der islamischen Geschichte.

(14) Die Partei (arabischchig Alis verharrte in der
Opposition. Die Schiiten betrachteten nunmehr ver-
schiedene leibliche Nachkommen Alis als die eigentlich
legitimen Oberhaupter (in ihrer Terminologimame

von Staat und Glaubensgemeinschaft, wahrend sie die
Herrschaft der von der Mehrheit anerkannten ersten drei
Kalifen Abu Bakr, Umar und Uthman als unrechtmalfig
einstuften und diese in ihren Imamenreihen nicht mit-
zahlten. Zusatzlich zu diesem urspringlich rein politi-
schen Dissens in der Frage der legitimen Nachfolger des
Propheten im Leitungsamt entwickelten sie im Laufe der
Zeit noch besondere staatstheoretische und teils auch
religiosse Anschauungen. Dabei spalteten sie sich ihrer-
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seits wiederum in mehrere Zweige. Die wichtigsten v

ihnen, die noch heute existieren, sind die so genailmamiten
Zwolferschia (bekannt auch unter der Bezeichni!smailiten
Imamiter), die Siebenerschia (audsmailitery und die Z2vditen
Funferschia (aucBayditer).

(15) Die zahlenmalig bei weitem starkste dieser Un
gruppen, die meist gemeint ist, wenn man abkiirz«Schiiten
einfach von ,Schiiten* spricht, ist die Zwélferschia. Sheute
hat ihr Ursprungsgebiet im Irak, ihr HauptverbreitungZWdlfer_
gebiet jedoch heute in Iran (Persien), wo sie 1501 ‘¢ hiiten
der Dynastie der Safaviden zur Staatsreligion geme
wurde. Auch im Irak ist sie bis heute stark vertrete
Bedeutende zwolferschiitische Minderheiten leben
Libanon, in Indien, Pakistan und in Afghanistan. |h
Bezeichnung erklart sich daraus, dass es nach der Der verbor-
stellung ihrer Anhanger insgesamt nicht mehr als ZWon ' Imam
legitime Imame gegeben hat, deren letzter seit seinem
spurlosen Verschwinden im spaten 9. Jahrhundert im
Verborgenen weiterlebt und am Ende der Zeiten wie-
derkommen wird, um auf Erden ein Reich der Gerech-
tigkeit zu errichten. Nach der Lehre der Zwdlferschiiten

sind die legitimen Imame kraft eines besonderen Cha-
rismas, das in der Familie des Propheten weitervererbt
wird, siind- und irrtumslos und damit in der Lage, durch

ihre Ausklnfte in Zweifelsfragen des Glaubens und des
Rechts das richtige Verstandnis des geoffenbarten Got-
teswillens zu sichern; den jeweiligen Imam der Zeit zu
kennen und sich an ihm zu orientieren, betrachten sie
deshalb als heilsnotwendig.
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(16) Den Zwodlferschiiten galt wahrend der — nach ihrer
Uberzeugung bis heute andauernden — Abwesenheit des
verborgenen zwodlften Imams zunachst lange Zeit jede
real herrschende Regierung als illegitim und die Beteili-
gung an deren Geschéaften daher als suspekt. Erst seit
dem 18. Jahrhundert hat sich unter ihnen die Mehr-
heitsmeinung durchgesetzt, dass die jeweils fihrenden
Religionsgelehrten in Vertretung und im Sinne des ab-
wesenden Imams die Glaubensgemeinschaft autoritativ
leiten und dabei auch aktiv in die Politik eingreifen kon-
nen und sollen. Als Folge davon hat sich bei ihnen eine
ausgepragte, in den oberen Rangen politisch machtige
Hierarchie von religiossen Amtstragern (volkstimlich
Mollahs) herausgebildet, wie sie sonst im Islam nicht
anzutreffen ist. lThren vorlaufigen HOhepunkt erreichte
diese Entwicklung mit der von Khomeini entwickelten
Doktrin von der ,Herrschaftsgewalt der Rechtsgelehr-
ten, die in der islamischen Revolution in Iran 1978/79
in die Praxis umgesetzt wurde. Mit ihr erhielten die in
der Begutachtung von Fragen des islamischen Rechts
fihrenden Geistlichen eine einflussreiche, inzwischen
auch durch die Verfassung abgesicherte Position im
staatlichen Machtapparat selbst.

(17) Die Funferschiiten, die heute noch im Jemen zu
finden sind, und die inzwischen in verschiedene weitere
Untergruppen gespaltenen Siebenerschiiten (Ismailiten),
deren Hauptverbreitungsgebiete jetzt im indisch-pakis-
tanischen Raum sowie in der ost- und sudafrikanischen,
britischen und nordamerikanischen Diaspora liegen, ha-
ben ihre Bezeichnungen nach der Nummer desjenigen
Imams, bei dem ihre jeweiligen Imamenreihen von der-
jenigen der Zwodlferschiiten abzweigen. Diese Gruppen
gehen davon aus, dass die Reihe der legitimen Nachfol-
ger des Propheten bis heute durch Imame aus dessen
Familie fortgesetzt wird, die unter ihnen leben. Bei den
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Funferschiiten des Jemen herrscht allerdings zurzeit ein
Interregnum, was ihrer Theorie nach als voribergehen-
der Zustand normal und rechtlich zul&ssig ist.

(18) Die Glaubenslehre der Mehrheit der Muslime, «

sich im Konflikt zwischen Ali und Muawiya dem letzteEntstehung
ren unterstellt hatte, verfestigte sich im 9. und 10. Jedes sunniti-
hundert in Auseinandersetzung mit der vernunftbetonSChen Islam
Theologie der Schulrichtung der sogenanrirritazili-

ten Gegen die Anschauungen dieser Theologenscl

setzte sich beim grofdten Teil der Gelehrten damals

Ansicht durch, dass in Zweifelsfragen des Glaube

oder der Lebenspraxis, zu denen explizite Aussagen des
Koran entweder nicht vorlagen oder in ihrer genauen In-
terpretation strittig waren, nicht das Urteil der mensch-

lichen Vernunft maf3geblich war, sondern der Wortlaut

des Hadith (turk.: hadis) d. h. der gesammelten und
mittlerweile schriftlich fixierten Uberlieferungen utber

Worte und vorbildhafte Verhaltensweisen des Prophe-

ten. In den letzteren sah man dessen ,Brauch” (arabisch:
sunng niedergelegt, dem man Verbindlichkeit auch fir

die Nachwelt zuschrieb. Erst mit dieser Entwicklung hin

zur Anerkennung der Maligeblichkeit des schriftlich
uberlieferten Hadith, die sich analog auch auf dem
Gebiet der Methodik der Rechtsfindung vollzog, erhielt

der Mehrheitsislam, den man heute ,sunnitisch* nennt,
seinen betont traditionsgebundenen Charakter.

(19) Der wichtigste Glaubensunterschied zwischen
Hauptgruppe der Schiiten und den Sunniten, wie nunter-
sie seither bezeichnen kann, liegt in den beiderseitj Schied zwi-
Vorstellungen dartber, wodurch nach dem Tode 'ﬁﬁgﬁ”uﬁgn'
Propheten das Verbleiben der Glaubensgemeinschaf g.hiiten
dem Pfade des Heils gesichert ist: Die (Zwolfer-)Scl

ten erblicken die Heilsgarantie vor allem in ihrem Kon-

takt zum Imam bzw. wahrend dessen Abwesenheit im
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Befolgen der Entscheidungen der fihrenden Religions-
und Rechtsgelehrten, die diesen vertreten. Die Sunniten
dagegen sehen sie im Konsens der Glaubensgemein-
schaft oder der Gelehrterid{chma), der nach ihrer
Uberzeugung jedoch an den Wortlaut des Koran und des
Hadith (dersunnades Propheten) gebunden bleibt. Au-
Rerdem teilen die Sunniten die messianischen Erwartun-
gen der Zwdlferschiiten beztglich der Wiederkunft des
nach deren Uberzeugung verschwundenen zwdlften
Imams nicht. Jenseits davon sind die dogmatischen Un-
terschiede jedoch gering. Dasselbe gilt fir den Kultus
und das Recht.

(20) Die heute ,Sunniten®* genannte Mehrheit der
Muslime lebte nur bis ins 10. Jahrhundert unter einem
einheitlichen Kalifat. Von dieser Zeit an erhielt die Kali-
fendynastie der Abbasiden, die noch im Irak residierte,
aber bereits in einem fortschreitenden politischen
Machtverlust begriffen war, Konkurrenz: Im arabisch-
islamischen Andalusien und spéater auch auf dem Boden
des heutigen Marokko nahmen o6rtliche Herrscher eben-
falls den Kalifentitel an — einmal abgesehen davon, dass
die siebenerschiitische (ismailitische) Fatimidendynastie
zunachst im heutigen Tunesien, dann in Agypten ein
Gegenkalifat errichtete. In der mongolischen Eroberung
Bagdads 1258 ging das Kalifat der Abbasiden unter.
Nach Jahrhunderten, in denen der Kalifentitel von den
verschiedensten Seiten reklamiert und faktisch zur Be-
deutungslosigkeit herabgesunken war, erhoben seit dem
spaten 18. Jahrhundert die osmanischen Sultane An-
spruch auf das Kalifat tber alle Muslime, nun im Sinne
einer geistlichen Oberherrschaft auch Gber solche An-
hanger des Islam, die nicht Untertanen des Osmanischen
Reiches waren. Dieses osmanische Kalifat wurde durch
Ataturk 1924 abgeschafft.

20



(21) Gegenwartig machen die Sunniten rund 85 %
90 % aller Muslime weltweit aus. In Deutschland lieHeutige
ihr Anteil mit 75 % bis 80 % erkennbar niedriger. D Verteilung
Anteil der Schiiten liegt weltweit bei etwa 10 %, iweltwe't
: o . und in
Deutschland hingegen bei nicht mehr als 4 % bis g tsch-
aller Muslime. Diese Unterschiede liegen darin begrijangd
det, dass der Anteil der Aleviten, einer weiteren Gruppe,
die sich selbst zum Islam zahlt, deren Zugehdorigkeit von
Sunniten aber oft nicht anerkannt wirtsh Deutschland
besonders hoch ist, weltweit aber nicht ins Gewicht fallt.
In Deutschland ist die Sunna grof3tenteils tlrkisch ge-
pragt, die Schia iranisch. Wahrend manche tirkische
Asylbewerber auch aus Gegnerschaft zum sékular be-
grindeten tiurkischen Staat nach Deutschland gekommen
und streng islamisch orientiert sind, sind viele Iraner aus
Gegnerschaft zur Revolution von Ayatollah Khomeini
gekommen und eher sakular orientiert.

1.2.3 Die islamischen Rechtsschulen

(22) Jedem Muslim, der sich dem geoffenbarten WRechtlei-
len Gottes unterwirft, sichert der Koran zu, dass Gott tung durch
den rechten Weg fiihren werde. Um sich der géttlictKoran und
Rechtleitung zu versichern, muss der Muslim neben ~unna
Anweisungen flr die Lebenspraxis, die sich im Kor
finden, auch mdglichst genau dem Beispiel des Profrechts-
ten folgen. Die Lebens- und Glaubenspraxis des Fquellen
pheten, die Sunna, ist islamischer Glaubenstiberzeuc
zufolge aus zahlreichen EinzellUberlieferungeadith _
genannt — zu erschlieRen, die in verschiedenen SaENtWwick-
lungen frihmittelalterlicher Gelehrter vorliegen. Kore!ung des
) o . islamischen
und Sunna sind damit die wichtigsten Quellen, anhigacnts
derer der Wille Gottes zu erkennen ist und die folgli

die Rechtleitung der Glaubigen verburgen. In der Uk

Vgl. unten Teil I, Kap. 1.2.5 und Kap. 1.3.3 letzter Abschnitt.
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zeugung, den Willen Gottes in konkrete und von jeder-
mann zu befolgende Gesetze zu Ubertragen, haben die
Gelehrten unter Zuhilfenahme der menschlichen Ver-
nunft aus ihnen in knapp zwei Jahrhunderten das ge-
samte islamische Recht entwickelt. Anhand der Metho-
den, die sie dabei im Einzelnen anwandten oder bevor-
zugten, sind verschiedene Rechtsschulen entstanden.
Schon bald aber kam die selbststandige Rechtsfindung
mittels der Vernunftidschthad genannt, weitgehend
aul3er Gebrauch.

(23) Als bis heute malRgeblich haben sich daher
Rechtsschulen erhalten, deren Entstehung bereits bis zur
Mitte des 9. Jahrhunderts abgeschlossen war. Vier von
ihnen gehdren zum sunnitischen Islam. Sie werden je-
weils auf einen grof3en Gelehrten zurtckgefthrt, nach
denen sie benannt sind: Hanafiten (Abu Hanifa, gest.
767); Malikiten, (Malik Ibn Anas, gest. 795); Schafi'iten
(Muhammad as-Schafi’i, gest. 820); Hanbaliten (Ahmad
Ibn Hanbal, gest. 855). Die schiitischen Gruppen haben
je eigene Schulen hervorgebracht. Diejenige der Zwdl-
ferschiiten, die wichtigste unter ihnen, wird nach dem
6. Imam Dscha’far (gest. 765) Dscha’fariya genannt.

(24) Anders als bei dem Streit um die Prophetennach-
folge handelt es sich bei den Rechtsschulen nicht um
Spaltungen, sondern eher um Elemente innerer Plurali-
tat, um unterschiedliche Ausformungen der einen, von

Sunniten wie Schiiten geteilten Uberzeugung, dass der
goéttliche Wille sich in Koran und Sunna offenbart und

deshalb allen Glaubigen als Gesetz zu gelten habe. Fir
dessen Durchsetzung war der islamische Herrscher zu-
standig, und es Uberrascht nicht, dass die islamischen
Dynastien jeweils unterschiedlichen Rechtsschulen

folgten. Weil die osmanischen Herrscher sich zur hana-
fitischen Schule bekannten, gehéren ihr bis heute fast
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ausnahmslos alle turkischen Sunniten an. Es ist daher
davon auszugehen, dass in Deutschland die hanafitische
Schule dominiert. Weltweit gehoéren ihr rund 30 % der
Muslime an. Ebenso deutlich wie die Hanafiten unter
Turken dominiert die hanbalitische Schule in einer ex-
trem traditionalistischen, spaten Auspragung im saudi-
arabischen Islam. Die Familie der Al-Saud war im
18. Jahrhundert ein Blndnis mit einer rigorosen religio-
sen Erneuerungsbewegung, dem Wahhabismus, einge-
gangen, die sich an dieser Ausformung der hanbaliti-
schen Rechtsschule orientierte. Mit der FOrderung isla-
mischer Mission und islamistischer Bewegungen Uberall
auf der Welt durch die in Mekka gegriindete Islamische
Weltliga bzw. durch Saudi-Arabien geht auch eine Star-
kung der hanbalitischen Schule einher.

(25) Unterschiede zwischen den Rechtsschulen e

ben sich daraus, dass die hanafitische Schule beiStellenwert
Rechtsfindung der menschlichen Vernunft einen zvf'/er o

kleinen, aber im Vergleich doch den grofiten SpielrademUln mn

.. : . ) : .. _.den Rechts-
lasst. Die hanbalitische Schule hingegen ist diejeni
die denidschtihad und dengiyas (Analogieschluss) als
Verfahren der Rechtsfindung mit Hilfe der mensch-

lichen Vernunft im geringsten Umfang zul&sst.

schulen

(26) Trotz teilweise betrachtlicher Unterschiede in d
jeweiligen Ergebnissen der Rechtsfindung anerken Gegen-
sich die vier sunnitischen Schulen gegenseitig. Auch S€'tlge
zwolferschiitischedschéfariya gilt manchen Muslimenﬁgﬁrkgg
lediglich als eine flinfte Rechtsschule. Bis heute gilt lReC%tS_
Zugehorigkeit zu einer der Schulen vielen Muslimen schulen
Teil ihrer Identitat. Es gibt jedoch reformerische Ten-
denzen, deren Vertreter eine Uberbriickung der Diffe-

renzen anstreben.
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1.2.4 Islamische Sondergruppen

(27) Als Angehorige islamischer Sondergruppen wer-
den im Allgemeinen solche Glaubige bezeichnet, die
weitgehende Neuinterpretationen der beiden konstituti-
ven Teile des Glaubensbekenntnisses vertreten. Solche
Interpretationen koénnen die Einheit und Alleinigkeit
Gottes und den Anspruch des Propheten betreffen, die
letztgiltige Offenbarung Uberbracht zu haben.

(28) Wahrend die meisten Schiiten ihren ersten Imam

Ali als Menschen betrachten, steigert sich dessen Vereh-
rung bei manchen Gruppen bis hin zur Vergéttlichung.

Damit wird das Bekenntnis zu dem alleinigen Gott tan-

giert, weshalb solche Gruppen als ,Extremisten” oder

.extreme Schia“ bezeichnet werden, deren Zugehorig-
keit zum Islam von der Mehrzahl der Muslime in Frage

gestellt wird. Die wohl bekannteste dieser Gruppen sind
die erwdhnten Ismailiten. Auch in Deutschland lassen

Sunniten keinen Zweifel an ihrer ablehnenden Haltung

gegeniber ,extremen“ Schiiten aufkommen.

(29) Den abschlieRenden Charakter der mit Muham-
mad ergangenen Offenbarung ziehen die sogenannten
Siebenerschiiten in Zweifel, die mit dem Auftreten eines
neuen Propheten zu Beginn eines neuen Weltzeitalters
rechnen. Die Glaubensgemeinschaft der Ahmadiya ver-
tritt hingegen die Uberzeugung, dass mit ihrer Grinder-
gestalt, Mirza Ghulam Ahmad, bereits eine solche Of-
fenbarung ergangen ist. Diese Glaubensgemeinschaft
wurde im britisch beherrschten Indien gegrindet. lhr
damals im Punjab lehrender Grinder erhob von 1889 an
den Anspruch goéttlicher Offenbarung. In ihm soll sich
die Wiederkunft Jesu, der in Indien angeblich eines na-
tirlichen Todes gestorben ist, die Ankunft des endzeitli-
chen Mahdi und zugleich auch der indische Gott
Krishna verkorpern. Seit einer Spaltung im Jahre 1914
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wird Ahmad vom kleineren Teil seiner Anhanger, die
als LahoreGruppe der Ahmadiya bezeichnet wird, als
.Erneuerer”, vom grof3eren Teil aber als ,Prophet" des
Islam verehrt — wenn auch als ein gegeniber Muham-
mad nur ,sekundarer® Prophet, der kein neues Gesetz
offenbart habe. Das Oberhaupt der Mehrheitsgruppe, die
Ahmad als Prophet verehrt und nach inrem Herkunftsort
auchQadiyanigenannt wird, tragt den Titel ,Kalif des
verheil3enen Messias* und residiert seit 1984 im Londo-
ner Exil.

(30) Die Bewegung ist hoch missionarisch. Obwohl sie
zahlenmafig klein geblieben ist, ist sie heute fast tUberall
auf der Welt vertreten. Mit der Wilmersdorfer Moschee
hatten sich als erste muslimische Gemeinschaft Uber-
haupt in Deutschland Angehorige dexhore Ahmadiya
etablieren und den Islam propagieren kdnnen. Bis heute
ist diese kleinere Stromung, die in Ahmad nur einen
.Erneuerer” sieht, in Berlin vertreten. Bereits kurz nach
dem Zweiten Weltkrieg grindete@adiyani eine erste
Missionsstation in Hamburg. |hr heutiges Zentrum liegt
in Frankfurt a. M., wo sie eine eigene Moschee, ein
eigenes Graberfeld und ein Fernsehstudio unterhalt. Fer-
ner gibt sie drei eigene Zeitschriften heraus. In ihrer
Glaubenspraxis unterscheiden sich die Ahmadis kaum
vom sunnitischen Islam.

(31) Aufgrund eines Beschlusses des Parlaments

Pakistan aus dem Jahre 1974 gilt die Ahmadiya als Ausschluss
dem Islam ausgeschlossen. Entsprechende Strafgeif];qadi .
verbieten es Ahmadis in Pakistan, in Moscheen zu AUS den{
ten. Sich selbst dirfen sie nicht Muslime und ihre (g5
betsstatten nicht Moschee nennen. Umgekehrt verfuiy

die Ahmadiya auch ihrerseits einen rigorosen Abgren-
zungskurs. Frauen durfen ausschliel3lich innerhalb der

Ahmadiya heiraten. Ihre Mitglieder durfen nicht hinter
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einem Imam beten, der nicht Ahmadi ist. Dies zieht den
Zwang nach sich, eigene Moscheen zu bauen. Eigenen
Angaben zufolge soll es in Deutschland inzwischen
60.000 Ahmadis geben, darunter neben Pakistanern auch
10.000 Bosnier und 10.000 Albaner. Auf ihrem Gréaber-
feld in Frankfurt werden Ahmadis aus allen Landern
Europas beerdigt.

1.2.5 Die Aleviten

(32) Die Selbstbezeichnunglevi ist mit ,Anhanger
Alis* zu Ubersetzen. Die Aleviten, die nicht mit den sy-
rischen Alawiten (Nusairier) zu verwechseln sind, wei-
sen sich somit als Muslime aus, die im Konflikt zwi-
schen Ali und Muawiya mit den Schiiten Partei fur Ali
ergriffen haben. Ihr Kultspruch]lah-Muhammad-Ali*
betont, dass Aleviten Muhammad und Ali als Teil der
Wahrheit betrachten. Sie verehren auch — wie die Schii-
ten — die 12 Imame. Haufig werden sie daher als eine
Sondergruppe innerhalb der Schia betrachtet. Mit Aus-
nahme der Pflicht zum Glaubensbekenntnis lehnen Ale-
viten die in Koran und Sunna begrindeten religios-ritu-
ellen Pflichten und auch das ubrige aus Koran und
Sunna entwickelte islamische Recht ab. Der Grund dafir
ist, dass sie den Koran, wie er heute vorliegt, nicht als
gottlich akzeptieren,

(33) Aleviten kennen keine Moschee, sondern das
,_cemhaus®, und beten auch nicht Richtung Mekka.
Mittelpunkt ihres Kultes ist decem ein liturgisches
Gedenken an ein mythisches Mahl von vierzig heiligen
Mannern in der Frihzeit des Islam. Aleviten heben sich
ferner auch dadurch hervor, dass sie monogam leben
und dass Manner und Frauen gleichermalRen am Kult
teilnehmen. Frauen haben eine deutlich starkere soziale
Position als im sunnitischen und schiitischen Islam.

26



(34) Die Lehren der Aleviten werden von Sunniten und
Schiiten nicht anerkannt. Angesichts eines entsprechen-
den Verfolgungsdruckes setzte ihre Uberlebensstrategie
Jahrhunderte lang auf Abkapselung und Verborgenheit.
Dazu gehort, dass ihr Glaube von ihren ,Heiligen Man-
nern“ nur mandlich tradiert wurde. Untereinander wei-

sen die Traditionen z. T. grol3e Unterschiede auf. Ale-
viten haben viele vor-islamische Elemente bewahrt und
auch nach dem Auftreten des Islam ihm fremde V\gr-isiami-
stellungen integriert. Fragen des Verzehrs von Alko sche Ele-
oder Schweinefleisch sind nicht religiés festgele mente
Gleiches gilt fir Kleidungsvorschriften, wie sie der su

nitische und der schiitische Islam kennen.

(35) Viele Muslime ziehen aus all diesen Grinden die
Rechtglaubigkeit der Aleviten in Zweifel. Dessen unge-
achtet ist festzustellen, dass sie selbst sich als Muslime
betrachten.

(36) AufRRerhalb der Turkei und der tirkischen Diaspora
gibt es nur wenige Aleviten. In der Turkei aber machen
sie 20 %—30 % der Bevdlkerung aus. Dort sind sie sei-
tens der dominierenden Sunniten einem hohen Ass’
lierungsdruck ausgesetzt. Das staatliche Prasidium
Religidse Angelegenheiten (tirkDiyanet Isleri Bas-
kanligi; haufige Kurzform:Diyane) lasst Moscheen in
alevitisch besiedelten Ddrfern errichten. Ferner ist
Teilnahme am Religionsunterricht in staatlichen SctYeMnust

. ey ...traditio-
len, der sich als Religionskunde versteht, aber sunniti o 1er
gepragt ist, auch fur Aleviten verpflichtend. Im Zugeligisser
von Binnenmigration in die Grol3stadte der WesttlrIStrukturen
und mehr noch bei weiterer Migration nach Deutschland
haben sich die traditionellen religiosen Strukturen der
Aleviten weitgehend aufgel6st. Unter allen islamischen
und verwandten Glaubensrichtungen haben Aleviten die
hochste Affinitat mit sdkularen Denkweisen.
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(37) In Deutschland leben derzeit schatzungsweise
600.000 Aleviten. Ihr Anteil am Islam liegt damit bei
knapp 20 %, d. h. vier- bis fiinfmal so hoch wie der An-
teil der Schiiten. Weit wichtiger als das Verhaltnis zwi-
schen Sunniten und Schiiten ist daher im Hinblick auf
ein friedliches Zusammenleben in Deutschland das Ver-
haltnis zwischen Sunniten und Aleviten. Seit etwas Uber
einem Jahrzehnt haben die Aleviten erstmals begonnen,
sich zu organisieren und sich fur ihre Anerkennung als
iIslamische Minderheit einzusetzen.

1.2.6 Der mystische Islam

(38) Schon seit dem spaten 7. Jahrhundert zeigte sich
im Islam eine asketische Tendenz, die mit einer Verin-
nerlichung des Frommigkeitsideals einherging. Sie ent-
stand einerseits in kritischer Wendung gegen eine ko-
ranwidrige Verweltlichung des Lebensstils, die man am
Kalifenhof und dartber hinaus erblickte, nachdem die
grof3en muslimischen Eroberungen nach dem Tode Mu-
hammads schon bald einen bislang unter Arabern nicht
gekannten Wohlstand mit sich gebracht hatten. Anderer-
seits war sie eine Gegenbewegung gegen die zuneh-
mende Verrechtlichung des Glaubensbewusstseins, die
im Zuge der Herausbildung und wachsenden gesell-
schaftlichen Bedeutung der islamischen Jurisprudenz
um sich griff. Fruhislamische Asketiker betonten die
Notwendigkeit, den Verlockungen der verganglichen
Welt zu entsagen und nicht nur sein auf3eres Tun, son-
dern auch und vor allem sein inneres Streben allein auf
die Erfullung des Willens Gottes auszurichten; zu die-
sem Zweck wurde empfohlen, sich standig in der sorg-
samen Beobachtung und Disziplinierung der selbstsiich-
tigen Regungen des eigenen Ich zu Gben. Auf die subtile
Psychologie des Bemihens um ausschliel3liche Hinwen-
dung zu Gott, die auf solche Weise entwickelt wurde,
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konnte die islamische Mystik aufbauen, die sich zwi-
schen dem spaten 8. und dem frihen 10. Jahrhundert
entfaltet hat. Sie wird auch als ,Sufismus“ bezeichnet,
ein Anhanger von ihr als ,Sufi“. Diese Benennung
kommt nach vorherrschender Auffassung von dem Ge-
wand aus grober Wolle (arabisshi), das die friihen is-
lamischen Mystiker trugen.

(39) ,Mystischer Islam* und ,Gesetzesislam“ ware
fortan zwei Pole, die im Verlauf der Geschichte mitunPolaritat
in scharfem Gegensatz gestanden haben. Vor aZWischen
nachdem der grol3e Bagdader Mystiker al-Halladsch ImySt'SChem
) . .. slam und
\.].ahre 922 unter maldgeblicher Mlthrkun_g fuhre_ncGesetzeS_
Ortlicher Rechtsgelehrter zum Tode verurteilt und hingsjam
richtet worden war, legten Sufis gro3en Wert daraur,
den Verdacht mangelnder Schariatreue von sich abzu-
wenden. Die meisten islamischen Mystiker sahen aber
ihrerseits auch keinen Widerspruch zwischen getreuer
Befolgung des religiésen Rechts und mystischer Praxis.
Denn sie betrachteten die letztere lediglich als Moglich-
keit, im Sinne eines konsequenteren Islam lber die au-
Rere Erfullung der rechtlichen Normen hinaus zu einer
vertieften inneren Hingabe an den einen Gott zu gelan-
gen, in einem spateren Entwicklungsstadium dann auch
zur Erfahrung des Einsseins mit ihnm. Aufgrund dieses
Verstandnisses von Mystik hat die islamische Ge-
schichte immer wieder auch bedeutende Religions- und
Rechtsgelehrte gekannt, die gleichzeitig praktizierende
Sufis waren.

(40) Im Sufismus bestand schon friih die Vorstellur
dass mystische Erfahrung methodisch eingeiibt werBildung
kann, allerdings nur auf dem Wege personlicher Ini{Yon Sufi-
tion des Adepten durch einen Lehrmeister, dem er sgcigﬁg
zu unbedingtem Gehorsam verpflichtet. Daher hal

sich um die groR3en Sufi-Gestalten zunachst feste Ziirei
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von Schilern gebildet, die mit ihrem Lehrer in enger
Bindung langfristig zusammenlebten. Vom 12. Jahrhun-
dert an entstanden daraus Gemeinschaften, die die Ge-
nerationen tberdauerten, teilweise in einer Vielzahl ver-
schiedener islamischer Lander aktiv wurden und sich zu
vernetzten Strukturen mit Jahrhunderte alten Traditionen
verfestigt haben. Solche Gemeinschaften werdeia
(Weg) genannt, denn jede von ihnen folgt einem eigenen
mystischen ,Weg*, d. h. einer eigenen Methodik geistli-
cher Ubungen, vor allem des meist in Gruppe vollzoge-
nen ,Gottesgedenkenstliikr), das zur Erfahrung des
Einswerdens mit Gott hinflihren soll. Wegen der mit den
verschiedenen ,Wegen“ jeweils verbundenen Regeln,
die an die Ordensregeln im Christentum erinnern, wer-
den dietariga’s in den europédischen Sprachen meist als
sufische ,Orden* bezeichnet. Man spricht auch von
~Sufi-Bruderschaften* oder von ,Derwischorden®. Der-
wisch (persisch urspringlich ,der Arme*) war in alterer
Zeit eine gelaufige Bezeichnung fur Sufis, die auf deren
Ideal des Verzichts auf jeden persdnlichen irdischen Be-
sitz Bezug nimmt.

(41) In der Republik Turkei wurden im Jahre 1925 die
Niederlassungen (turktekkg der Sufiorden durch ein
Gesetz von Staats wegen flr geschlossen erklart und die
Orden selbst damit faktisch in die lllegalitat abgedrangt.
Einige der grofReren unter ihnen existierten jedoch im
Untergrund weiter und sind in jingerer Vergangenheit
wieder offener aktiv geworden.

(42) Als Beispiel eines bedeutenden Ordens sei hier
derjenige deNagschbanditlrkisiert Naksbendiye) ge-
nannt, der im 14. Jahrhundert in Zentralasien entstand.
Er hat Anhanger in einer Vielzahl von islamischen Lan-
dern und heute auch in der europaischen Diaspora und
in den USA. Von diesem Orden hat sich in der Turkei
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die Organisation defSuleyman: abgespalten, die in
Deutschland den Verband der Islamischen Kulturzentren
tragt’ Auch etliche andere Sufiorden, und zwar nicht
nur solche turkischer Herkunft, sind inzwischen in
Deutschland vertreten.

1.3 Die wichtigsten islamischen Organisationen

(43) Zu den Veranderungen seit 1973 gehort, dass |
scheevereine an die Stelle von Arbeitervereinen getr¢Moschee-
sind. Sie haben sie nicht nur im Hinblick auf inre reli¢/é'eine ais
0sen sondern auch in der Wahrnehmung ihrer soziag?;rtﬁ;ec?]er
Funktionen abgeldst. So verknlpfen sich in ihnen |yantitats-
unterschiedlichen nationalen und politischen Binduncfindung in
der Muslime mit den religiosen Anliegen. In jeglichmichtisla-
Hinsicht wirken die Moscheevereine als Kristallisamischem
onspunkte der entstehenden islamischen InfrastruUmfeld
und als Faktoren islamischer Identitatsfindung in einem
nichtislamischen Umfeld. Diese Funktionen kdnnen sie
wahrnehmen, obgleich der Organisationsgrad der Mus-

lime relativ gering ist. Nach allgemeinem islamischem
Verstandnis bedarf es einer Organisation der Muslime

nicht. Die Mitgliedschaft in einem Moscheeverein ist

keine Voraussetzung fur die Religionszugehorigkeit und

Religionsausitbung.

(44) Indem die Moscheevereine sich anhand nationa-
ler, politischer und religidser Trennungslinien zu Uber-
regionalen Verbanden zusammenschlief3en, reproduzie-
ren sie die religiosen, politischen und kulturellen Diffe-
renzen, Spannungen und Konflikte der Heimatlander.
Umgekehrt haben die Herkunftslander sehr bald ihr Inte-
resse entdeckt, durch finanzielle oder personelle Unter-

Vgl. unten Teil I, Kap. 1.3.3.
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stitzung Einfluss auf den Islam in Deutschland zu neh-
men.

(45) Vor diesem Hintergrund sehen manche Menschen
in Deutschland die wachsende islamische Préasenz mit
Sorge: Die vielschichtigen Konflikte z. B. im Nahen
Osten oder in der Turkei wirken sich nicht nur auf den
Islam in Deutschland aus, sondern sie werden auch auf
deutschem Boden ausgetragen. Auch wenn sie politische
Ursachen haben, werden sie mit dem Islam in Verbin-
dung gebracht; denn nicht zuletzt bedienen sich die je-
weiligen Parteien einer religibsen Sprache und instru-
mentalisieren religiose Differenzen und Gegensatze.

(46) Im Hinblick auf ein friedliches Zusammenleben in
unserem Lande z&hlt es daher zu den wichtigsten Auf-
gaben, sich mit entsprechenden Angsten ernsthaft aus-
einander zu setzen. Unbegriindeten Angsten ist wo im-
mer moglich durch Information und Aufklarung entge-
genzuwirken. Sorgféltige Unterscheidungen sind zu tref-
fen, und nicht gerechtfertigten Vorurteilen und Vorbe-
halten ist aktiv zu begegnen. Wenn sich Christen dieser
Aufgabe verantwortungsvoll annehmen wollen, stehen
sie zunachst vor der Frage, ,0b sie sich tber die einzel-
nen organisierten Gruppen®, die islamisches Leben in
Deutschland gestalten, ,ausreichend informieten®

Vgl. Spuler-Stegemann, Ursulistuslime in Deutschland. Nebeneinan-
der oder MiteinanderFreiburg 1998, hier S. 313. Zu den islamischen
Organisationen in Deutschland siehe ausfuhrlich auch Lemmen, Tho-
mas: Muslime in Deutschland. Eine Herausforderung fur Kirche und
GesellschaftBaden-Baden, 2001, SS. 52-128.
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1.3.1 Der arabisch gepragte Islam

(47) Der arabisch gepragte Islam in Deutschland
grofRtenteils sunnitisch. Samtliche vier sunnitisch
Rechtsschulen sind vertreten. Er hat sich in vergleic
weise geringem Umfang bereits vor dem Beginn der . .

: . : ) : gepragte
beitsmigration zu entfalten begonnen. Seine bis héqi3mische
fuhrenden Institutionen gehen auf Initiativen arabisclzentren
Akademiker zurlck. 1960 war zunachst unter Bete-
gung der Geistlichen Verwaltung der Muslimfliichtlinge
in Minchen die Moscheebau-Kommissigegrindet
worden, die sich 1963 zur Islamischen Gemeinschaft in
Suddeutschland erweitert und 1982 in Islamische
Gemeinschaft in Deutschland (IGD) umbenannt hat.
1967 ging aus der Moscheebaukommission das Is-
lamische Zentrum Munchen (1ZM) hervor. Es entstan-
den weitere arabisch gepragte Islamische Zentren in
Frankfurt, Ndrnberg, Marburg und Stuttgart, die als
Zweigstellen zur IGD gehdren. Das 1ZM allein gibt drei
islamische Periodika herdusnd betreibt in Miinchen
einen islamischen Kindergarten und eine islamische
Schule. Vorsitzender der IGD ist Ibrahim El-Zayat.

Arabisch

(48) 1964 wurde in Aachen die Bilal-Moschee gebaut.
Sie erhielt 1978 einen Tragerverein mit dem Namen Is-
lamisches Zentrum Aachen — Bilal-Moschee (1ZA). Die-
ser gleichfalls arabisch gepragte Tragerverein hat sich
nicht der IGD angeschlossen. Er arbeitet aber mit ihr in
einem Dachverband zusammen, dem beide Vereine an-
gehdren. Langjéahriges Vorstands- und derzeitiges Bei-
ratsmitglied des IZA ist der aus Saudi-Arabien stam-
mende Mediziner Nadeem Elyas.

Es handelt sich um ,Al-Islam“, ,Al-Islam aktuell“ und ,,Du und der
Islam®.

Vgl. unten Teil I, Kap. 1.3.4.
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(49) Fdur die IGD wie fur das IZA gilt, dass sie in reli-
gidser und politischer Hinsicht den Nachfolgeorganisa-
tionen der islamistischen Muslimbruderschaft nahe ste-
hen. Beide Organisationen gehoren deshalb zu den vom
Verfassungsschutz beobachteten islamischen Organisa-
tionen. Die IGD und das ihr verbundene 1ZM werden
dem agyptischen Zweig der Muslimbruderschaft zuge-
rechnet, das IZA hingegen ihrem syrischen. Gemeinsam
kommen die Muslimbrider in Deutschland nach Anga-
ben der Bundesregierung auf ca. 1.200 Mitglieder.

(50) Die Muslimbruderschaft wurde 1928 von Hasan
al-Banna (1906-1949) in Kairo gegrindet. Vor dem
Hintergrund der politischen und sozialen Lage Agyptens
in der Endphase des Kolonialismus propagierte al-Banna
die Ruckbesinnung auf den Islam und verknUpfte damit
die Verheil3ung eines politischen Wiederaufstiegs der
islamischen Welt. Der wichtigste Theoretiker unter sei-
nen geistigen Nachfolgern, Sayyid Qutb (1906-1966),
schuf neben dem Pakistaner Abu9aAMaududi (gest.
1979) und Ayatollah Khomeini die geistigen Grundla-
gen des heutigen Islamismus, verstanden als politische
Bestrebung, den Islam und das islamische Recht in sei-
ner angeblich ursprtnglichen und reinen Form zur aus-
schlieB3lichnen Grundlage aller staatlichen und gesell-
schaftlichen Ordnung zu machen.

(51) Die agyptische Muslimbruderschaft wurde 1954
aufgelost und noch im gleichen Jahr gewaltsam zer-
schlagen. Qutb wurde 1966 hingerichtet, zahlreiche An-
hanger kamen in Haft. Ahnliches gilt fur die Muslim-
brider in Syrien, wo es in den 70er Jahren zu besonders
blutigen Auseinandersetzungen mit dem Regime der
Baath-Partei kam. Nachfolgeorganisationen der Mus-
limbruder existieren heute in Agypten wie in anderen
arabischen Staaten in einer Art Schwebezustand zwi-
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schen Legalitdt und Repression. Fur die meisten von
ihnen gilt, dass sie der Gewalt zur Durchsetzung ihrer
Ziele abgeschworen haben.

1.3.2 Der iranisch gepragte Islam

(52) Den grof3ten Anteil an der Anhangerschaft ¢
schiitischen Islam in Deutschland stellen Muslime e!Slamisches
Iran. Die wichtigste Institution des schiitischen Islam Zentrum
Deutschland, das Islamische Zentrum Hamburg (1Z Hamburg
Ist 1966 aus der 1962 gegrindeten Islamisch-Iranisc
Gemeinde entstanden. Es fungiert bis heute als Traye:

der Hamburger Imam-Ali-Moschee. Deren Imam, der
zugleich Vorsitzender des 1ZH ist, ist eng mit Iran ver-
bunden. Seit der Revolution Khomeinis gilt das IZH als
ideologischer Stutzpunkt der iranischen Regierung. Es

gibt seit 15 Jahren die schiitische Zeitschrift ,Al-
Fadschr. Die Morgendammerung“ heraus, zu der die
Beilage ,Salam Kinder” gehdrt, ferner auch die Schrif-
tenreihe ,Islamisches Echo in Europa“. Zum I1ZH geho-

ren einige Zweigstellen, z. B. in Hannover. Ferner unter-

halt es enge Kontakte mit der schiitischen Moschee in
Milnster. Ihm zugerechnet wird auch der ,Islamische
Weg e.V." in Delmenhorst, der Bildungsseminare an-
bietet.

1.3.3 Der tlrkisch gepragte Islam

(53) Im Zuge der Arbeitsmigration haben sich die Or-

ganisationsstrukturen des turkischen Islam nach und
nach in Deutschland etabliert. So gibt es auch hier den
staatlich verwalteten und den nichtstaatlichen tirkischen
Islam. Der nichtstaatliche stellt sich de facto entweder
als Auslandsorganisation einer politischen Partei dar
oder als Auslandszweig mystischer Orden oder Bruder-
schaften. Die nachfolgende Darstellung der wichtigsten
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trkisch-islamischen Organisationen folgt, so weit dies
madglich ist, der chronologischen Entwicklung.

Der Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ)

(54) Im Jahre 1973 grindeten Anhanger des tirkischen
Rechtsgelehrten und Sufipredigers Suleyman Hilmi Tu-
nahan (1888 bis 1959) zur Ausrichtung von Korankur-
sen fur turkische ,Gastarbeiter* in Deutschland das Is-
lamische Kulturzentrum Koln. Ihm folgten weitere
Grindungen, so dass es 1980 in Verband der Islami-
schen Kulturzentren (VIKZ) umbenannt wurde. Der
VIKZ stellt de facto den europaischen Auslandszweig
der turkischen FOderation der Vereine zur FOrderung der
Schuler und Studenten dar. Deren Trager ist die nach ih-
rem Grinder benanntileymanci-Bruderschaft, die in

der mystischen Tradition des Nagschbandi-Ordens steht.
Die nach dem Verbot islamischer Orden in der Turkei
gegrindete Bruderschaft ist am ehesten als eine mys-
tisch orientierte Korankursbewegung zu betrachten. Sie
unterhalt in der Turkei und weltweit ein System von ge-
genwartig mehreren tausend religiosen Bildungsein-
richtungen. Auch in Deutschland unterhalt der VIKZ
eine wachsende Zahl religioser Schulungszentren und
Internate. Durch besonders enge Speisevorschriften, ein
elitares Selbstverstandnis und eine weitgehende Vereh-
rung der Grunderpersonlichkeit grenzen sich die Siley-
manc1 von anderen sunnitischen Muslimen ab. Mit die-

ser Begrindung wurden sie in den 60er Jahren in einem
Gutachten des tirkischen Prasidiums fir Religiose An-
gelegenheiten als ,haretisch* eingestlftVielleicht
deshalb hat der VIKZ seine enge Verbundenheit mit ih-

w0 Vgl. Spuler-Stegemann, UrsulMuslime in Deutschland. Informatio-

nen und Klarungerfreiburg 2002, S. 133 f.
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nen lange bestritten und erstmals 1997 Uberhaupt die
Maoglichkeit einer Verbindung eingeraumt.

(55) Dem VIKZ gehdren eigenen Angaben aus di

Jahr 1997 zufolge 308 Niederlassungen mit rund 21.£entralis-
Vereinsmitgliedern in Deutschland und weitere 1tische und
Niederlassungen weltweit an. Er gilt als drittgrdﬁh'e.rar_

: : T : : chische
islamische Organisation in Deutschland. Die Niederl g ktur
sungen werden straff und zentral gefihrt und sind ni
Landesverbanden organisiert, die in einem Bundesver-
band zusammengefasst sind, welcher wiederum Tell

eines Europaverbandes ist.

(56) Im Bemuhen, den Islam in Deutschland heimisch
zu machen, hat der Verband — als bisher einziger — ein
Gebetslehrbuch in deutscher Sprache herausgeyeben.
Er bildet Imame in Deutschland aus. Die Eroffnung der
Islamischen Akademie Hahnenburg (ISLAH) als einer
uberregional bedeutsamen islamischen Bildungsein-
richntung mit einem breit gefacherten Angebot — auch
von Dialogveranstaltungen — im Jahre 1998 wurde als
Zeichen fir eine Offnung zur deutschen Gesellschaft
gewertet. Nach dem Tod von Kemal Kacar, Scheich der
Stileymanci-Bruderschaft in der Tiirkei, suspendierte der
VIKZ im Sommer 2000 alle Aktivitdten von ISLAH, die
Uber eine binnenorientierte Glaubensvermittlung hinaus-
gehen.

. Arikan, HasanDer Kurzgefasste Iimihal. lllustriertes Gebetslehrbuch.

Religionsunterricht fur muslimische Kinder und Jugendliche im schul-
pflichtigen Alter Hrsg. vom Verband der Islamischen Kulturzentren,
e.V., Vogelsanger Str. 290, 50825 Koln VIKZ, KbIn 1998. Es handelt
sich um eine Art Kurzkatechismus, wie er in sunnitischen Moscheen
turkischer Pragung in Deutschland unterrichtet wird.
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Nurculuk

Fethullahgci

Die Islamische Gemeinschaft Jama’at un-Nur

(57) Bei der in KOIn ansassigen Islamischen Gemein-
schaft Jama’at un-Nur, die sich in arabischer Sprache
benennt, handelt es sich um die Deutschland-Sektion der
nach Said Nursi (ca. 1874 bis 1960) benannten turki-
schenNurculukBruderschaft. Sie stellt eine vom Sufi-
Ideal beeinflusste Erneuerungsbewegung dar und zeich-
net sich durch das Bemuhen aus, den als Schock erleb-
ten Einbruch der Moderne geistig zu verarbeiten. So
sucht sie die Naturwissenschaften als bereits im Koran
grundgelegt in das religiose Weltbild des Islam zu integ-
rieren. Das wichtigste Werk von Said Nursi, easale-i

Nur (,Abhandlung vom Licht*), beinhaltet die bis heute
fur alle Nurcus verbindliche Lehre. Nach ihm ist auch
die Zeitschrift ,Nur — Das Licht* benannt. Aus der tir-
kischen Nurculuk gingen mehrere Neugrindungen her-
vor. Die bekannteste ist die von Fethullah Gulen, der in
Deutschland gleichfalls Uber Anhénger verfigt. Die
nach Gulen benanntdrethullaigi unterhalten zahlrei-
che, oft sehr moderne und gut ausgestattete Bildungsein-
richtungen Uberall dort, wo turksprachige Muslime le-
ben. Ihr Medienorgan in Deutschland ist die popular-
wissenschaftliche islamische Zeitschrift ,,Die Fontane®.

Die Islamische Gemeinschaft MilliGoriis IGMG)

(58) 1976 wurde in Koln die Turkische Union Europa
gegrindet, die nach mehrfacher Neuorganisation und
Umbenennung heute Islamische Gemeinschaft Milli
Gortis (IGMG) heifit. Unmittelbare Vorgangerin der
IGMG ist die 1985 gleichfalls in Kéln gegrindete
Avrupa Milli Goriis Teskilatlari (AMGT), aus der
1994/95 neben der IGMG auch die Europaische Mo-
scheebau- und Unterstitzungsgemeinschaft (EMUG)
gebildet wurde, deren Aufgabe in der Verwaltung des
umfangreichen Immobilienbesitzes der IGMG liegt.
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(59) Die in ganz Westeuropa aktive Organisation ¢
als europaischer Zweig der 1969 von Necmettin Er
kan gegrindeten, einzigen genuin islamischen Parte
der Turkel, die dort mehrfach verboten und unter neu
Namen wiederbegriindet wurde und in Deutschland
allem unter dem NameRefah Partisi (RP; ,Wohl-

fahrtspartei*) bekannt ist.

Refah
Partisi

(60) Der Namensbestandtédilli Goriis ist im Deut-
schen mit ,nationale Sicht* zu (bersetzen, wobei (Milli Goris
arabischemilli nicht notwendigerweise den moderne
Begriff der Nation impliziert, sondern auch religios
Konnotationen aufweist. In ihrer Selbstdarstellung |
tont die IGMG regelmal3ig ausschlieldlich letzteren As-
pekt. Ihr zufolge bedeutddilli Gériis sinngemal ,mo-
notheistische Okumene“, wobei auf Abraham als
Stammvater der monotheistischen Religionen Bezug ge-
nommen wird, der den Muslimen als erster Muslim gilt.
Dessen ungeachtet besteht kein Zweifel, dass der Begriff
Milli  Goris tatsachlich der politischen Sprache von
Necmettin Erbakan und seiner Partei enthommeh ist.

(61) Heute umfasst die IGMG — eigenen Angaben zu-
folge — in Europa 740 Moscheegemeinden mit 86.000
Einzelmitgliedern, wobei 514 der Gemeinden auf
Deutschland entfallen. Die Zahl der Einzelmitglied-
schaften in Deutschland ist nicht bekannt; die deutschen
Behotrden gehen von rund 27.000 Mitgliedern aus. Nach
der eng mit dem turkischen Staat verbundenen Turkisch-
Islamischen Union der Anstalt fiir Religidrgilt die
IGMG als zweitgroldte islamische Organisation in
Deutschland.

12

Vgl. Erbakan, Necmettin:Milli Goérus, Istanbul 1973 und ders.:
Ekonomik Adil Dizemnkara 1991, S. 96.

’ Vgl. unten den entsprechenden Abschnitt in diesem Kapitel.
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(62) Von 2001 bis zu seinem Rucktritt im Oktober
2002 war Mehmet Sabri Erbakan Vorsitzender der
IGMG wie auch der EMUG. Dabei handelt es sich um
den in Deutschland geborenen deutschen Staatsbirger
und Neffen von Necmettin Erbakan. Necmettin Erbakan
hatte vor seinem Einstieg in die turkische Politik in
Aachen studiert.

(63) Nach dem Verbot ddRefahNachfolgerinFazilet
Partisi (Tugendpartei) durch das turkische Verfassungs-
gericht hat sich die Partei Erbakans im Sommer 2001
erstmals nicht geschlossen neu gegrindet, sondern ge-
spalten in die islamistischBaadet Partis{Gluckselig-
keitspartei) und in die konservativ-islamischdalet ve
Kalkinma Partisi — meist abgekiurzAKP (Gerechtig-
keits- und Fortschrittspartei). Wahrend &aadetPartei

an Politik und Person Erbakans festhalt und in die Be-
deutungslosigkeit abzusinken droht, hat sich AP
unter Erdogan zu einer Sammlungspartei entwickelt, die
mit ihrem NamensbestandteAdalet erfolgreich das
Erbe der Gerechtigkeitspartei des friiheren Minister- und
Staatsprasidenten Demirel beansprucht und derzeit die
tirkische Regierung bildet.

(64) Wenngleich die Kritik mancher Muslime in
Deutschland an den religionspolitischen Verhéaltnissen
in der Turkei teilweise berechtigt sein mag, so ist im
Hinblick auf die Verbotsentscheidung des tirkischen
Verfassungsgerichts gegdtefah wegen ihres aktiven
Eintretens flr einen islamischen Staat auf der Grundlage
der Scharia vom 16. Januar 1998 doch auf folgende Ent-
scheidung des Europaischen Gerichtshofs fur Men-
schenrechte zu verweisen: Nachdem schon dessen Dritte
Kammer am 31. Juli 2001 die Beschwerde Erbakans ge-
gen das Verbot voRefahzuriickgewiesen hatte, hat am
13. Februar 2003 seine Grol3e Kammer die Verbotsent-
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scheidung als zum Schutz der sakularen Staatsordnung
erforderlich endguiltig fir rechtmanig erklart.

(65) Einzelne Beobachter in Deutschland erwarten mit
Blick auf die IGMG eine ahnliche Entwicklung, wie sie

in der Turkei die AKP genommen hat. Sie kbnnen da-
rauf verweisen, dass die IGMG sich offiziellen Aussa-
gen zufolge zur freiheitlich demokratischen Grundord-
nung bekennt und die sakulare Staatsform als Garant des
religiosen Pluralismus und der Religionsfreiheit be-
trachtet. Der Verfassungsschutz, dessen Berichte auf
Bundes- und Landerebene von einer umfassenden Beob-
achtung zeugen, aber auch Beobachter aus der Wissen-
schaft vertreten eine andere Auffassung. Vorgeworfen
werden der IGMG — was sie, auch mit juristischen Mit-
teln, energisch bestreitet — die Ablehnung von Demo-
kratie und sakularer Staatsform und ein hohes Mal3 an
Integrationsfeindlichkeit gegentiber der deutschen Ge-
sellschaft. Weniger betont wird jingst der Vorwurf des
Antisemitismus, der gleichwohl nicht verstummt'ist.

(66) In religiéser Hinsicht ist von einer gewissen Nahe
der IGMG zum Nagschbandi — Orden auszugehen. Ihm
hatte Necmettin Erbakan angehort, als er von seinem
spirituellen Meister, Scheich Kotku, zur Grindung sei-
ner islamischen Partei veranlasst worden war.

(67) Zu Anfang der 1990er Jahre hat der Islamrat

die Bundesrepublik Deutschland das von Atatiirk abSeyh dl-
schaffte Amt einesSeys il-islam wiederbegrindéf. islamin
Erster Inhaber war der zeitweiligdilli Gériis-Vorsit- Deutsch-
zende Ali Yuksel, der zuvor in der staatlichen tirkiscr
Religionsbehotrde die Position eines Abteilungsleiters

Y Vgl. Spuler-Stegemann, UrsulMuslime in Deutschland. Informatio-

nen und Klarungerfreiburg 2002, S. 327.
° Vgl. unten Teil I, Kap. 1.3.4.
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JKalif von
Koln“

fur Rechtsfragen bekleidet hatte. Dgyph Ul-Islam war

im Osmanischen Reich der hdchste und politisch
wichtigste islamische Gelehrte. Seine Hauptaufgabe war
es, daruber zu wachen, dass die Herrschaft des Sultan-
Kalifen im Einklang mit dem islamischen Recht stand.
Zur Wahrnehmung dieser Aufgabe erstellte er Fatwas,
d. h. islamische Rechtsgutachten. An seine Stelle hatte
Atatlrk das bis heute bestehende Prasidium fur Religi-
0se Angelegenheiten gesetzt.

(68) Das Kritikern anachronistisch anmutende Amt hat
unter den Muslimen in Deutschland bislang wenig An-
erkennung gefunden. Seine Einrichtung ist sicherlich
auch im Zusammenhang mit religionspolitischen Positi-
onen des Islamrats zu sehen, stellt aber zugleich auch
eine Ruckwirkung der innertlrkischen Auseinanderset-
zungen um die sdkulare Staatsform auf den Islam in
Deutschland dar. Die Abschaffung des Kalifats und die
Einflhrung der sékularen Staatsordnung in der Turkei
bedeuten einen tiefen Einschnitt in der islamischen Ge-
schichte. FUr den Umgang mit den Vertretern des Islam
in Deutschland ist es hilfreich zu erkennen, dass die da-
mit verbundenen Konflikte auch in Deutschland und von
Deutschland aus gefuihrt werden.

Der Kalifatsstaat

(69) Auch Cemaleddin Kaplan hatte viele Jahre als Be-
diensteter des tirkischen Prasidiums flr Religiose An-
gelegenheiten gearbeitet. Als er wegen islamistischer
Bestrebungen kurz vor der Pensionierung ausschied und
nach Deutschland ging, hatte er dort den Posten des
stellvertretenden Prasidenten bekleidet. In Deutschland
engagierte er sich b#illi Goris. Dort sammelte er die
radikaleren Krafte und fuhrte in den Jahren 1983/84 eine
Spaltung herbei. Mit deMilli Gériis-Dissidenten grin-
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dete er den Verband Islamischer Vereinigungen und
Gemeinschaften (ICCB). Knapp 10 Jahre spéter rief er —
ungefahr zum gleichen Zeitpunkt, als Millioriis das

Amt des Scheich-ul-Islam wiederbegrindete — in KoIn
den ,Kalifatsstaat* aus. Nachdem er zuvor als ,Kho-
meini von KoIn“ in die Schlagzeilen gekommen war, ist
er nach seiner Selbsternennung zum Kalifen als ,Kalif
von KoéIn* in Deutschland zum Symbol flr islamisti-
schen Extremismus geworden. Sein Sohn und Nachfol-
ger Metin Kaplan hat eine mehrjahrige Haftstrafe ver-
biRt, weil er zur Totung eines internen Rivalen aufgeru-
fen hat und dieser anschlieend ermordet wurde. Hatte
die Kaplanbewegung nach der Spaltung zunéachst eine
echte Gefahr fuMilli G6ris bedeutet, so schrumpfte sie
infolge ihrer stetigen Radikalisierung auf zuletzt rund
1.100 Mitglieder. Im Dezember 2001 wurde sie verbo-
ten und aufgeldst.

Die Turkisch-Islamische Union der Anstalt fur
Religion

(70) 1984 reagierte auch die turkische Regierung

die Entwicklungen in der turkisch-islamischen Diaspc¢PITIB:
und sorgte fur die Grindung der TUrkisch-IsIamisckAuslandS_
Union der Anstalt fir Religion in Koln. lhre KurzbeZWeig des
zeichnung DITIB leitet sich von ihrem tiirkischen Na-  prssigiums
menDiyanetisleri Tiirk Islam Birligi ab. Faktisch stellt i

DITIB die inzwischen zur Europaabteilung erweiterte Religiose
Deutschlandabteilung des tirkischen Prasidiums flr Angelegen-
ligidse Angelegenheiten (DiB) dar. Der Auftrag dieser heiten
von Atatlrk 1924 gegrindeten Behotrde besteht heute
darin, die Belange der islamischen Religion innerhalb

des sakular begrindeten Staates zu verwalten und zu
fordern. Ihr Leiter, ein islamischer Rechtsgelehrter, ist

dem turkischen Ministerprasidenten unterstellt und steht

auf einer Rangstufe mit Ministern und Gouverneuren.
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Entsendung
turkischer
Imame

(71) Das Prasidium fur Religibse Angelegenheiten
sieht sich im Hinblick auf die Turken im Ausland er-
klartermalRen vor die Aufgabe gestellt, deren nationale
und religiése Identitat zu wahren. Mit dieser Formulie-
rung ist die Zielsetzung des tirkischen Staates fir
DITIB umschrieben. Hinter ihr verbirgt sich neben dem
religibsen Anliegen auch ein politisches. Es geht der
tirkischen Regierung darum, das offizielle Religions-
verstandnis, das von einer staatlichen Kontrolle des
Islam gekennzeichnet ist, auch unter den Tulrken in
Deutschland zur Geltung zu bringen. Dadurch soll nicht
nur aul3enpolitischer Einfluss gewonnen, sondern
zugleich auch einem von Deutschland aus in die Turkei
zuriickwirkenden tirkischen Islamismus entgegengear-
beitet werden.

(72) DITIB gilt als die mit Abstand groBte islamische
Organisation in Deutschland. Selbstaussagen zufolge
gehdren ihr 776 Moscheevereine in Deutschland und
viele weitere in Westeuropa an. Sie haben sich entweder
DITIB angeschlossen oder wurden bereits &IETIB-
Zweigstellen gegrindet. Zusammen sollen die Mit-
gliedsvereine in Deutschland auf rund 150.000 Mitglie-
der kommen. Dies wére fast die Halfte der schatzungs-
weise 309.000 Muslime, die sich insgesamt den grof3en
islamischen Organisationen angeschlossen haben.
DITIB versteht sich als Dachorganisation von turkisch-
islamischen Kulturvereinen, die sie beaufsichtigt und
insbesondere in religidsen, sozialen, kulturellen und ge-
meinnutzigen Fragen unterstitzt. Die wichtigste Form
der Unterstitzung liegt in der Vermittlung von haupt-
amtlichen Imamen aus der Tirkei, deren Bezahlung der
tirkische Staat tbernimmt. Derzeit arbeiten rund 600
vom turkischen Staat entsandt®ITi-Imame in
Deutschland. Die anfangs fakultative Ubertragung der
Eigentumsrechte an den Moscheegrundsticken auf die
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DITIB durch die Mitgliedsvereine scheint inzwischen
zum satzungsmaRig vorgesehenen Reg8lfgvorden
Zu sein.

(73) DITIB sieht sich angesichts seiner offiziellen Be-
flrwortung einer sakularen Staatsordnung als naturlicher
und erster Ansprechpartner der deutschen Behdrden und
Gesellschaft. Da sie mit Hilfe ihrer diplomatischen Ver-
tretungen von der turkischen Regierung gesteuert wird,
hat sie die ihrer Grof3e und nahezu flachendeckenden
Prasenz entsprechende Position in der deutschen Gesell-
schaft nicht wirklich ausfillen kénnen. Infolge ihrer jah-
relangen Ablehnung der Einfuhrung von islamischem
Religionsunterricht in deutscher Sprache — statt der be-
vorzugten tiirkischen — hat DITIB bei den deutschen
Behotrden zudem an Einfluss eingebufit. Inzwischen gibt
es erstmals eine konkrete Absprache, derzufoigaB-
Imame vor ihrer Entsendung einen Deutschkurs besu-
chen sollen.

Die Union der turkisch-islamischen Kulturvereine

(74) Bei der 1988 gegrindeten Union der Turkisc
Islamischen Kulturverein€ATIB) handelt es sich um _
eine betont national orientierte Gruppierung. Der Ver/dealisten-
hat sich von der 1978 in Frankfurt gegrtindeten FodeverZ'S:
tion der Turkisch-Demokratischen Idealistenvereine yy s
Europa (ADUTDF) abgespalten, welche sich zu dern
,Grauen Wolfen“ und damit zu der panttrkistisch-natio-
nalistischen Partei des 1997 verstorbenen Obersten
Alparslan Tiirkes bekennt. Eigenen Aussagen zufolge

gehdren ATIB 123 Moscheegemeinden an.

° Vgl. Lemmen, Thomas: ,Aktuelle Entwicklung innerhalb islamischer

Organisationen in Deutschland®, in: André Stanisavljevic / Ralf Zwen-
gel (Hrsg.):Religion und Gewalt. Der Islam nach dem 11. September
Potsdam 2002, S. 129-156.
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(75) ATIB steht DITIB insoweit nahe, als sie die dem
Islam in der Heimat vom sé&kular begriindeten Staat ge-
zogenen Grenzen akzeptiert. Als Grund der Abspaltung
von den in ihrer Grindungszeit a-religiosen ,Grauen
Wolfen“ wird gleichwohl der Wunsch nach einer starke-
ren islanischen Orientierung angesehen. ATIB hat als
erster Verband in Deutschland eine islamische Betreu-
ung fir Gefangnisinsassen als ein wichtiges Betati-
gungsfeld entdeckt. Es scheint in erster Linie Folge ihrer
Diasporaexistenz zu sein, dass islamische Organisatio-
nen den Bereich der Anstaltsseelsorge zu entdecken be-
ginnen. Seelsorge in einem dem christlichen Verstandnis
vergleichbaren Sinne ist in den islamischen Herkunfts-
landern nicht bekannt.

Die Alevitische Gemeinde Deutschland (AABF)

(76) Es hat vergleichsweise lange gedauert, bis die
Aleviten in Deutschland begonnen haben, sich zu orga-
nisieren. lhre traditionellen religiosen und kulturellen
Strukturen in der Turkei sind infolge von Assimilations-
druck und Wanderungsbewegungen weitgehend zerstort
worden und konnten nicht einfach nach Deutschland ex-
portiert werden. Bis zum Beginn der 90er Jahre sind die
Aleviten in Deutschland nahezu unbemerkt geblieben.
Der Anstol3 fur den Aufbau eigener Strukturen ist von
Hamburg ausgegangen, wo 1989 die erste alevitische
Vereinigung modernen Typs gegrindet wurde. Derzeit
gibt es in Deutschland 96 Vereine. Sie sind Mitglied in
der 1990 gegrundeten Foderation der Aleviten Gemein-
den in Deutschland (AABF; heute: die Alevitische Ge-
meinde Deutschland). Auf3er in Deutschland wurden
auch in westeuropaischen Nachbarlandern &hnliche
Verbande gegrindet. AABF versteht sich als eine Glau-
bensgemeinschaft im Sinne des Grundgesetzes und als
,Sakularer Verband, der die Vermischung von Religion
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und Politik scharf ablehnt, jedoch auf kultureller Ebene
mehr Selbstbestimmung flr die Aleviten in der Turkei
und in Deutschland einfordert.*

(77) Neben der Forderung ihrer kulturellen IdentitZ®. ..
widmen sich die Aleviten der Wahrung ihrer religiostyiturelier
Identitat. Sie mlssen sich auch in Deutschland gecund religio-
uber einer tdrkisch-sunnitischen Mehrheit behauptser Identi-
Anders als in der Heimat aber stehen sie hier in eirtatsfindung
hoch sakularisierten Umfeld. Durch die Betonung ihrer
.Sakularitat* allein konnen sie ihre ldentitat daher nicht
dauerhaft festigen. So beginnen sie die in Deutschland
gegebene Maoglichkeit zu nutzen, sich frei von behordli-

chem Druck auch religidés zu definieren und die Aner-
kennung als islamische Gemeinschaft voranzutreiben.
Hierzu sehen sie sich insbesondere im Zusammenhang

mit der Debatte um islamischen Religionsunterricht an
offentlichen Schulen veranlasst. Sie haben Anspruch auf
eigenen Religionsunterricht angemeldet, in diesem Zu-
sammenhang eigene Lehrplane entwickelt und damit
zugleich einen Beitrag geleistet, ihre religiose ldentitat

zu klaren.

1.3.4. Der Islamrat fir die Bundesrepublik
Deutschland / Islamischer Weltkongress und
der Zentralrat der Muslime in Deutschland

(78) Bis heute fehlt, wie schon 1978 der spatere Grin-
der und erste Vorsitzende des Islamrats beklagte, ,die
Unterordnung der bestehenden Verbande unter das Prin-
zip des Islam, (...) eine Ubernationale, alle Riten und

Richtungen umfassende und in sich einschliel3ende

17

Vgl. Turkei-Programm der Korberstiftung (Hrsg.Religion - ein
deutsch-tirkisches TaBuDeutsch-tirkisches Symposium 1996, Kor-
berstifung, Hamburg 1997, hier S. 112.
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Anspruch
auf
Reprasen-
tativitat

Islamrat

iIslamische Kultusgemeinde mit berufenen, demokratisch
gewahlten Gremien und Sprecheth”.

(79) Den Anspruch, dieses Defizit zu beheben und die
Muslime in Deutschland zu vertreten, erheben heute der
1986 gegrindete Islamrat fur die Bundesrepublik
Deutschland/Islamischer Weltkongre@ginftig: Islam-

rat) und der Ende 1994 gegriindete Zentralrat der Mus-
lime in Deutschland (klnftig: Zentralrat). Beide Dach-
verbande kénnen diesen Anspruch schon deshalb nicht
durchsetzen, weil ihnen mit DITIB die groBte der isla-
mischen Organisationen in Deutschland nicht angehort.

(80) Hinzu kommt, dass ihre Organisationsstrukturen
alles andere als gefestigt sind. So hat z. B. der VIKZ zu
den Grindern sowohl des Islamrats als auch des Zentral-
rats gehort, beide Dachverbéande aber wieder verlassen.
Aus dem Zentralrat trat der VIKZ im Sommer 2000
uberraschend aus, nachdem es in Sld¢ymanci-Bru-
derschaft in der Turkei zu einem Fiuhrungswechsel ge-
kommen war.

(81) Dem Islamragehdren unterschiedlichen eigenen

Angaben zufolge zwischen 32 und 37 Verbanden an.
Ein groRer Teil von ihnen gehdrt zu einem Netzwerk
von Strukturen, in dessen Zentrum nach Einschéatzung
von Fachleuten die IGMG steht. Bekannt geworden sind
die Islamischen Fdderationen, darunter die Islamische
Foderation Berlin, die dort — als erste islamische Orga-
nisation in Deutschland — als Trager fir islamischen Re-
ligionsunterricht an 6ffentlichen Schulen gemald den in
Berlin geltenden Sonderregelungen (,Bremer Klausel®)
anerkannt worden ist. Der Islamrat gilt als von der

18 Vgl. Abdullah, Muhammad Salim: ,Die Prasenz des Islams in der Bun-

desrepublik Deutschland, ir€CIBEDO - Dokumentatiord, Frankfurt
1978, S. 9.
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IGMG dominiert. Nach dem langjahrigen Vorsitzenden
HasanOzdogan stellt die IGMG seit Januar 2002 mit

Ali Kizilkaya erneut den Vorsitzenden. Nach der IGMG

ist im Islamrat noch die tlurkische Sufiorganisation Isla-
mische Gemeinschaft Jama’at un-Nur von vergleichs-
weise geringem, aber eigenem Gewicht.

(82) Der Islamrat stellt den strukturellen Rahmen, in
dem — wie bereits erwdhnt — das in der Turkei abge-
schaffte Amt einesyeyh Ul-Islam in Deutschland ein-
gerichtet wurde. Die Wiederbelebung dieses Amtes
muss einerseits vor dem Hintergrund der innertirkischen
Debatte um die sakulare Staatsordnung und einer in der
Tlrkei verbreiteten Osmanennostalgie gesehen werden.
Sie entspringt aber auch dem Bemuhen, eine nach
deutschen Staatskirchenrecht flr eine Religionsgem
schaft geforderte religibse Autoritat zu etablieren.
den in der Satzung des Islamrats niedergelegten re
onspolitischen Zielen gehdren die Anerkennung
Korperschaft des oOffentlichen Rechts (vgl. Teil |
Stichwort Rechtsstatus islamischer Organisationen) uru
die Einflhrung von islamischem Religionsunterricht in
deutscher Sprache (vgl. Teil Il, Stichwort Religionsun-
terricht fur Muslime an O6ffentlichen Schulen). Nicht
zuletzt am Engagement @wgans fiir die libysche
World Islamic Call Societyderen deutsche Sektion er
bereits 1989 gegrindet hatte, und an seiner Mitglied-
schaft in dem auf Initiative Qaddafis gegrindetéorid
Islamic Peoples Leadershipentziindete sich innerhalb
des Islamrats eine Fuhrungskrise, in deren Folge er in
den vergangenen beiden Jahren einen Teil seiner 6ffent-
lichen Reputation und Wirksamkeit eingebif3t hat.

Religions-
politische
Ziele

. Vgl. Lemmen, Thomas: ,Aktuelle Entwicklung innerhalb islamischer

Organisationen in Deutschland®, in: André Stanisavljevic / Ralf Zwen-
gel (Hrsg.):Religion und Gewalt. Der Islam nach dem 11. September
Potsdam 2002, S. 129-156.
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Zentralrat

(83) Der Zentralraging Ende 1994 aus dem Islami-
schen Arbeitskreis in Deutschland hervor. Er hat sich
um die zunachst von allen Organisationen gemeinsam
vertretenen Anliegen des Schlachtens gemald den Vor-
schriften der Scharia und des islamischen Religionsun-
terrichts gebildet. Heute gehtren dem Zentralrat 19 Or-
ganisationen an. Eigenen Angaben zufolge zéhlen zu
ihnen vier- bis funfhundert Moscheegemeinden. Wie
viele es tatsachlich sind, ist, wie das auch bei manchen
anderen islamischen Organisationen der Fall ist, nicht
bekannt’ Realistisch diirfte eine Zahl von bis zu 200
Moscheegemeinden séinDie Mitgliederzahl der dem
Zentralrat angehdrenden Vereine wird auf 10.000 bis
15.000 geschatZt.Sicher ist, dass dem Zentralrat mit
dem Austritt des VIKZ im Sommer 2000 sein mit Ab-
stand grol3ter Mitgliedsverband verloren gegangen ist.

(84) Seit dem Austritt des VIKZ ist die deutlich klei-
nere ATIB der groBte Mitgliedsverband des Zentralrats.
Einfluss auf seine konzeptionelle Ausrichtung wird der
IGD mit ihren Zweigstellen, den Islamischen Zentren,
und dem nicht der IGD angeho6renden IZA zugeschrie-
ben. Nicht zuletzt im Hinblick auf die Selbstdarstellung
des Zentralrats, der auch ein umfangreiches deutsch-
sprachiges Internetportal unterhélt, sind aber auch die
beiden Vereine deutscher Muslime von Bedeutung. Fer-

“ Ahmad v. Denffer, Herausgeber des offiziellen Publikationsorgans des

Islamischen Zentrum Munchen, hat dort eine Auseinandersetzung mit
der Islamischen Charta veroffentlicht. Zu den im Zusammenhang mit
der Charta veroffentlichten Zahlenangaben schreibt er, dass der Zentral-
rat fur vermutlich ,nicht einmal einhundert Moscheen* sprechen kénne,
vgl.:  AL-ISLAM. Zeitschrift von Muslimen in Deutschland,

Nr. 2/2002. Diese Darstellung durfte polemisch Uberzeichnet sein, und
ihr wird von der Fiuhrung des Zentralrats widersprochen.

Vgl. Lemmen, Thomadslamische Vereine und Verbande in Deutsch-
land. Hg. von der Friedrich-Ebert-Stiftung, Bonn 2002, S. 90.

Vgl.: http://www.im.nrw.de/sch/101.htm#
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ner ist hervorzuheben, dass das iranisch-schiitische
Islamische Zentrum Hamburg und damit die wichtigste
Institution des schiitischen Islam in Deutschland dem
Zentralrat angehort.

(85) Vorsitzender des Zentralrats ist seit seiner Gr
dung der Mediziner Nadeem Elyas. Die deutschen
horden betrachten ihn als Anhéanger der arabisc
Muslimbriider?’ Elyas hat dieser Einschatzung wiede
holt widersprochen. Der 1962 in Mekka gegrindel
Islamischen Weltliga ist er eng verbundémiese ist
weltweit die wichtigste nichtstaatliche islamische Orga-
nisation. Hauptanliegen gemal ihrer Satzung ist die
weltweite ,Einladung zum Glaubentd@&’'wa), d. h. die
islamische Mission. Sie genieldt zur Férderung ihrer Ak-
tivitaten die Unterstltzung der saudi-arabischen Regie-
rung. Elyas ist gleichwohl ein in der deutschen Gesell-
schaft vielbeachteter Vertreter des Islam. Dazu hat bei-
getragen, dass er sich wiederholt zum Grundgesetz be-
kannt hat. 1998 hat er die Muslime deutscher Staatsan-
gehdrigkeit zur Beteiligung an den Bundestagswahlen
aufgerufen. Auf dieser Linie liegt auch die vom Zentral-
rat am 20. Februar 2002 veréffentlichte | lIslamische
Charta“. Das dort dargelegte Bekenntnis zum Grundge-
setz bleibt an das vorgeordnete islamische Recht gebun-
den. Das islamische Recht schreibt Muslimen im nicht-
islamischen Ausland — sofern sie dort Religionsfreiheit
geniel3en — die Beachtung des ,lokalen Rechts* vor.

Islamische
Charta

= Vgl. Innenministerium NRW: ,Islamische Charta des Zentralrats der

Muslime in Deutschland'http://www.im.nrw.de/sch/101.htm#ort heil3t

es: ,Von den derzeit 19 Mitgliedsvereinen des ZMD sind mindestens
neun der islamistischen ,Muslimbruderschaft’ (MB) zuzurechnen. Der

Sprecher des ZMD ist Mitbegriinder und langjahriger Funktionar des
JIslamischen Zentrums Aachen’, das von dem damaligen Fuhrer der
syrischen ,Muslimbruderschaft’ Prof. Issam El-Attar gegriindet wurde.”

Beim Deutschlandbesuch der Fuhrungsspitze der Islamischen Weltliga
im Juni 2002 war Elyas offizielles Mitglied der Delegation.
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Islamische
Weltliga

Nur wenige
islamische
Einrich-
tungen als
freie Trager
anerkannt

(86) Die anfangliche Rivalitat zwischen Islamrat und
Zentralrat ist einer themenbezogenen Zusammenarbeit
gewichen. Beide Verbande unterhalten eine gemeinsame
Kommission fur islamischen Religionsunterricht
(,KIRU*) und seit Januar 2002 eine gemeinsame Kom-
mission fir islamisches Schlachten (,KIS"). Zudem sind
manche wichtige Vereine und Personlichkeiten wie z. B.
die Islamische Gemeinschaft in Deutschland und ihr
Vorsitzender Ibrahim El-Zayat beiden Dachverbéanden
direkt oder indirekt eng verbunden.

1.4 Zwischen Separation und Integration
1.4.1 Rechtliche und soziale Aspekte

(87) Eine fuhrende deutsche Tageszeitung kommen-
tierte Anfang des Jahres 2001 die Verdffentlichung der
Antwort der Bundesregierung auf die Grol3e Anfrage der
CDU/CSU-Bundestagsfraktion zum Islam in Deutsch-
land dahingehend, dass sie vor allem zeige, wie wenig
man in Deutschland tber den Islam und die Menschen
islamischen Glaubens im eigenen Lande eigentlich
wisse. Eine im Rahmen der Vorbereitung eines Stu-
dientages der Deutschen Bischofskonferenz im Septem-
ber 2001 zum Islam in Deutschland erstellte Liste isla-
mischer Einrichtungen umfasst tber 1.600 Adressen und
ist trotz dieser Zahl mit Sicherheit nicht vollstandig. Als
anerkannte Einrichtungen in privater Tragerschaft indes-
sen sind nach Auskunft der Bundesregiefungr zwolf
islamische Einrichtungen bekannt: flnf Kindertages-
statten (in Berlin), zwei Kindergéarten (in Karlsruhe und
in Munchen), ein Schilerwohnheim (Rastatt), drei

* Vgl. Antwort der Bundesregierung: Islam in Deutschland, Deutscher

Bundestag, 14. Wahlperiode, Drucksache 14/4530, 8. November 2000,
Antwort auf Frage 12 c.
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Schulen (je eine in Munchen, Berlin und Bonn) und ein
Altenheim in Niedersachsen.

(88) Der geringe Anteil islamischer Einrichtungen, ¢

als private Trager anerkannt sind, mag erstaunen. Mogliche
immer man die Ursachen dafir sieht — in einem m©runde
gelnden Willen, islamische Einrichtungen als freie Ti

ger zu akzeptieren oder in einem vielleicht ebenfe
mangelnden Willen, die flr die Anerkennung als freic
Trager notwendigen Voraussetzungen zu schaffen —, es
drangt sich doch folgender Schluss auf: die dynamisch
wachsenden islamischen Strukturen sind noch nicht in
der Mitte unserer Gesellschaft angekommen. Vielmehr
scheint der Islam neben der deutschen Gesellschaft zu
existieren statt in sie integriert zu sein. Dieser Befund
wird nicht durch den Hinweis auf die Tatsache entkraf-

tet, dass die islamischen Vereine keinen offentlich-
rechtlichen Status haben. Dieser Status wiirde es ihnen
zwar wesentlich erleichtern, als freie Trager zu fungie-
ren, sein Fehlen schliel3t aber eine entsprechende Aner-
kennung nicht grundséatzlich aus.

(89) Vor der Einseitigkeit moglicher Folgerungen a

diesem Befund ist jedoch zu warnen. Nahezu die

samte islamische Infrastruktur ist in der Form des ¢
getragenen Vereins nach dem Burgerlichen Recht o

nisiert. In den Heimatlandern des Islam bedarf es !|aqration
cher privatrechtlicher Strukturen nicht. Der Staat selqyrch
oder religiose Stiftungen, die haufig unter staatlictEntwick-
Aufsicht oder Kontrolle stehen, sorgen fir die notwelung

dige religidse Infrastruktur. Die Ausbildung islamischvereins-
Strukturen in Deutschland auf der Grundlage des \/rSetf’:Sliltll(jII:]eer:
einsrechts stellt daher eine betrachtliche Anpassuriys-
leistung dar und kann als ein wichtiges Indiz fur Integ-

ration betrachtet werden. Dies gilt umso mehr, als es den
Vereinen in den weitaus meisten Fallen gelungen ist, im
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Frage der
JAnerken-
nung“ des
Islam

Rechtlicher
Status

Faktoren
der Abgren-
zung

Sinne der Gemeinndtzigkeit anerkannt zu werden. Wenn
es mithin nur wenige als ,Trager* anerkannte islamische
Einrichtungen gibt, so partizipieren doch die meisten
islamischen Vereine an den mit der Gemeinnutzigkeit
verbundenen steuerrechtlichen Sonderregelungen.

(90) Manche Muslime beklagen gleichwohl, dass der
Islam in Deutschland nicht anerkannt und daher mit den
christlichen Kirchen nicht gleichberechtigt sei. Damit ist
zumeist die Tatsache gemeint, dass bislang keiner isla-
mischen Organisation der Status als Korperschaft des
offentlichen Rechts zuerkannt wurde, wahrend die Kir-
chen diesen Status als Folge einer langen und wechsel-
vollen Geschichte des Verhéltnisses zwischen weltlicher
und geistlicher Gewalt in Deutschland haben. Aligemei-
ner Meinung zufolge jedoch ist der Korperschaftsstatus
gemal unserer Verfassung nicht auf die christlichen
Kirchen beschréankt, sondern steht auch Religionsge-
meinschaften anderen Glaubens offen, sofern sie die da-
fur notwendigen Voraussetzungen erfiiffien.

(91) Es sind vor allem die Entwicklung getrennter

Wohngebiete in unseren Stadten und die wachsende
Prasenz von Frauen und Madchen, die sich durch Tra-
gen eines Kopftuches als muslimisch zu erkennen geben
und sich dadurch von Christen, Andersglaubigen und
Nichtglaubigen abgrenzen, die haufig als Belege daflr
angefuhrt werden, dass der Islam in Deutschland eher
,neben* als innerhalb der deutschen Gesellschaft stehe.
Als weiteres Kriterium wéare ein von manchen Beob-

achtern konstatierter Ruckgang deutscher Sprachkennt-
nisse turkischer Kinder bei der Einschulung zu nennen.
Schlie8lich kdnnte die Tatsache, dass die Muslime
schatzungsweise 90 % bis 95 % ihrer hier verstorbenen

° Vgl. Teil ll, Stichwort Rechtsstatus islamischer Organisationen.
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Angehdrigen zur Beerdigung in die Herkunftslander
Uberfiihrer] darauf hinweisen, dass sie auch nach vier
Jahrzehnten noch keine echte Heimat bei uns gefunden
haben.

(92) Auch im sozialen Kontext aber gilt, dass c
gleichfalls vorhandenen Indikatoren fiir Integration niclntegration
uUbersehen werden dirfen. Schatzungsweise jund
700.000 Kinder und Jugendliche muslimischen GlzBIIOIung
bens besuchen in Deutschland o6ffentliche Schulen.
wachsender Teil von ihnen erkennt die Chancen gescu-
schaftlicher Anerkennung durch Bildung und berufli-
chen Aufstieg, ist gewillt, diese Chancen wahrzunehmen
und zeigt sich, wie eine empirische Untersuchung Utber
den Integrationsstand turkischer Zuwanderer gezeigt hat,
mit der eigenen Position in Beruf und Gesellschaft zu-
frieden und zugleich Uberzeugt, dass es die eigenen
Kinder einmal weiter bringen werden als er seibst.
Langst gibt es nach Zehntausenden zahlende, selbststan-
dige Unternehmer muslimischen Glaubens, desgleichen
Rechtsanwalte, Arzte, Journalisten. An solchen Bei-
spielen wird augenféllig, dass der Raum, den der Islam
in der deutschen Gesellschaft einnimmt, in weiten Tei-
len auch vom Stand der Integration insbesondere der
tirkischen Zuwanderer in die deutsche Gesellschaft be-
stimmt wird. In diesem Zusammenhang ist darauf zu
verweisen, dass ungeachtet einer engen Bindung an das
Herkunftsland etwa die Halfte der befragten tlrkischen
Zuwanderer inzwischen Deutschland als Heimat be-
trachtet und dass die Wertschatzung der deutschen Ge-
sellschaftsordnung unter ihnen, folgt man entsprechen-
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Vgl. Teil I, Kap. 3.2.3 und Teil II, Stichwort Bestattung.
Vgl. Wilamowitz-Moellendorff, Ulrich: Tirken in Deutschland Il — In-

dividuelle Perspektiven und Problemlagen. Hg. Konrad-Adenauer-
Stiftung, Arbeitspapier Nr. 60, Februar 2002, S. 5 f.
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Integration
und Einbr-
gerung

den Befragungsergebnissen, sogar deutlich héher aus-
fallt als in der deutschen Gesamtbevélkerting.

(93) Seit einigen Jahren nimmt unter auslandischen
Muslimen, insbesondere tirkischer Herkunft, die Ten-
denz zu, von den rechtlichen Méglichkeiten zum Erwerb
der deutschen Staatsangehoérigkeit Gebrauch zu machen.
Die Zahl der deutschen Staatsangehorigen islamischen
Glaubens wird fur Ende 1999 auf 370.000 bis 450.000
geschatzt. Angesichts von EinblUrgerungszahlen, die in
den Jahren von 1999 bis 2002 bei ca. 140.000 bis tber
180.000 jahrlich gelegen haben und durchweg einen ho-
hen tirkischen und iranischen Anteil aufweisen, dirfte
es derzeit 600.000 bis 700.000 Muslime, davon rund
finf Sechstel tirkischer Herkunft, mit deutschem Pass
geben. Hat sich seit der letzten Volkszahlung die Zahl
der Muslime in Deutschland verdoppelt, so hat sich da-
mit im gleichen Zeitraum die Zahl der Muslime mit
deutscher Staatsangehdrigkeit mehr als verzehnfacht.
Unabhéangig davon, wie der Islam sich in Deutschland
kinftig entwickeln wird, so steht doch heute bereits fest,
dass er zu einem wachsenden Anteil auch ein ,deut-
scher” Islam sein wird. Dazu tragen auch religionsver-
schiedene Ehen bei, deren Anteil seit Jahren zunifnmt.

1.4.2 Religiose Aspekte

(94) Genau besehen ist es etwas fragwurdig, im Hin-
blick auf die Begriffe Separation und Integration in

rechtliche, soziale und religiose Aspekte zu unterschei-
den. Vielmehr sind diese Aspekte jeweils eng miteinan-
der verbunden. Wenn z.B. der Generalsekretar des

# Vgl. Wilamowitz-Moellendorff, Ulrich: Turken in Deutschland — Ein-

stellungen zu Staat und Gesellschaft. Hg. Konrad-Adenauer-Stiftung,
Arbeitspapier Nr. 53/2001, S. 6 f.

* Vgl. Teil ll, Stichwort: Ehe zwischen Katholiken und Muslimen.
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Zentralrats der Muslime in Deutschland den Korper-
schaftsstatus fur islamische Organisationen als ,unisla-
misch“ ablehnt, dann ist dies ein Hinweis darauf, dass
die aulR3eren Formen der Prasenz des Islam in unserer
Gesellschaft — seien sie eher in rechtlichen oder eher in
sozialen Kategorien greifbar — immer auch einen religi6-
sen Aspekt haben. So sind bei der Praktizierung islami-
scher Speisegebote, deren Beachtung zur Konstituierung
der islamischen Gemeinschaft beitragt, spezifische kul-
turelle und religiose Traditionen involviettDie Rick-
fihrung Verstorbener in die islamischen Herkunftslan-
der kann nicht einfach nur als Indiz fir ,Fremdheit* ge-
deutet, sondern sie muss auch als Folge islamischer Be-
stattungsvorschriften erkannt werdéndhnliches qgilt
nicht zuletzt fir das Kopftuch bzw. die Verschleierung
der muslimischen Frati.Der gemeinsame Nenner aller
dieser Fragen liegt darin, dass jeweils umstritten ist, ob
es aus religiéser Sicht eindeutige und zwingende Ant-
worten auf sie gibt.

(95) Im Bericht der Beauftragten der Bundesregiert

fur Auslanderfragen vom 9. Februar 2000 wird ange Integration
ben, dass 24 % der muslimischen Glaubigen die N9
schee einmal, 8 % mehrmals in der Woche besucllraerlggx'gse
Bei jugendlichen turkischen Migranten sinken die

Zahlen auf 18 % bzw. 4 %.Der erwadhnten Untersu-

chung Uber den Integrationsstand ttrkischer Zuwanderer
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Vgl. Teil I, Kap. 3.2.2 und Teil Il, Stichwort Schéachten.

Vgl. Teil I, Kap. 3.2.3 und Teil II, Stichwort Bestattung.

Vgl. Teil I, Kap. 3.2.4 und Teil Il, Stichwort Kopftuch.

Vgl. zu der in Deutschland gerade erst beginnenden Diskussion dieses
Sachverhaltes etwa Kandel, Johannes: ,Lieber blaudugig als blind?

Anmerkungen zum Dialog mit dem Islam®, Friedrich-Ebert-Stiftung,
Islam und Gesellschaft Nr. 2, S. 9 f.

Vgl. Antwort der Bundesregierung: Islam in Deutschland, Deutscher
Bundestag, 14. Wahlperiode, Drucksache 14/4530, 8. November 2000,
Antwort auf Frage 5 a.
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zufolge gestalten 13 % von ihnen ihr Leben vollstandig,
weitere 30 % Uberwiegend nach den Regeln des Islam.
Angesichts der Verpflichtung muslimischer Manner
zum Moscheebesuch am Freffadeuten solche Zahlen,
auch wenn sie keine allgemeine Glltigkeit beanspruchen
konnen sollten, doch darauf hin, dass auch der Islam vor
den Ruckwirkungen eines sakularen Umfeldes nicht ge-
feit ist. Noch bedeutsamer ist der Befund, dass Integrati-
onstendenz und Séakularisierungstendenz offensichtlich
miteinander einhergehen: Sakularisierungstendenzen
zeigen sich bei Migranten, die die deutsche Staatsbur-
gerschaft erworben haben, ,wesentlich ausgepragter”.
Nur noch gut 25 % von ihnen lebt tGberwiegend oder
vollstandig nach den Regeln des IsfAm.

(96) Vor diesem Hintergrund wird verstandlich, dass
manche Muslime sich gegen auch sie beruhrende saku-
laristische Tendenzen durch eine rigorose Abgrenzung
von ihrem nichtislamischen Umfeld zu wappnen suchen,
weil sie fur ein Leben fern ihrer islamischen Heimat
nicht mit dem Verlust religiéser Identitat zahlen wollen.
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Vgl. Teil I, Kap. 3.1.2.

Vgl. Wilamowitz-Moellendorff, Ulrich: Turken in Deutschland — Ein-
stellungen zu Staat und Gesellschaft. Hg. Konrad-Adenauer-Stiftung,
Arbeitspapier Nr. 53/2001, S. 13.
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2. Glauben und Handeln — was verhindet,
was unterscheidet Muslime und Christen?

2.1 Islam als Glaube und Lebensordnung

(97) Der Islam ist nach dem Christentum entstanc

und versteht sich wie dieses als eine universale Reli¢Universaler
mit einem Wahrheitsanspruch, der sich potentiell Wahrheits-
jeden Menschen richtet. Heute sind beide Religiorggzﬁggg
auch tatsachlich Weltreligionen geworden.

(98) Zwar stellt der Koran Muhammad als den letzten
in der langen Reihe — vornehmlich biblischer — Prophe-
ten dar, die alle/-islam, die bedingungslose Hingabe an
Gott, predigten. Dennoch wendet sich Muhammad in
seiner Verklundigung, wie sie der Koran uberliefert,
auch gegen Judentum und Christentum. In der Sicht des
Koran haben beide, Juden und Christen, die auf ihre
Griinder Moses und Jesus von Gott (arabah™) selbst
herab gesandten Heiligen Schriften verfalscht, was den
Text oder aber zumindest, was dessen authentische Be-
deutung angeht. Es gibt somit zwischen Islam und
Christentum sowohl Gemeinsamkeiten als auch Gegen-
satzliches. Dabei ist es entscheidend wichtig, die jewei-
ligen Kernaussagen der beiden Religionen zu benennen.
Nur von diesen her kbnnen die weiteren Aussagen in
ihrer spezifischen Eigenart — und damit auch ihrer Ver-
wandtschaft und Differenz — und Bedeutung ermessen
werden®

° Allah ist das arabische Wort fir Gott und wird in Arabisch und etwa

auch Turkisch sowohl von Muslimen wie auch von Christen verwandt.
39 . . . . .. .
Im Folgenden wird der Islam in seinem normativen Selbstverstandnis,

wie er von vielen glaubigen Muslimen in Deutschland verstanden und
propagiert wird, dargestellt. Dabei wird vor allem das von Muhammad
Ion Ahmad Ibn Rassoul unter Mitarbeit von Iman Anke Miuller ver-
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Islamisches
Glaubens-

bekenntnis
als Konver-
sionsformel

2.1.1 Der Islam: Hingabe an Gott im Glauben

(99) Als Christen sind wir in der Begegnung mit den
Muslimen aufgerufen, ihren Glauben in seinem Selbst-
verstandnis kennen zu lernen um ihn so gut wie madglich
zu verstehen und so auch unseren eigenen Glauben tiefer
zu erfassen. Der Glaube und die Praxis der Muslime
sind im Koran, in der Tradition des Propheteiadith),

in der Rechtswissenschafigh) und der Theologieké-

lam) formuliert und prazisiert worden. Der Koran selbst
benennt die zu glaubenden Wahrheiten: Gott, die Engel,
die Schriften, die Propheten und den Letzten Tag. Die
Tradition fugt den Glauben an die Vorherbestimmung
hinzu. Die Ublichen Glaubensformeln fassen den islami-
schen Glauben oft in nur zwei Lehren zusammen: ,Gott
und der Letzte Tag“ zum einen und das kurze Glaubens-
zeugnis, diechahada, zum anderen. Sie lautet: ,Ich be-
zeuge, dass es keinen Gott gibt au3er Gott und ich be-
zeuge, dass Muhammad der Gesandte Gottes ist.“ Die-
ses Glaubenszeugnis aufrichtig vor den vorgeschriebe-
nen Zeugen abzulegen genugt, um offiziell Muslim zu
werden.

(100) Gott ist der erste Inhalt des muslimischen Glau-
bens, und-richtig verstanden — sein einziger. Der Islam
versteht sich mit anderen Worten als radikal theozen-
trisch. Die Ausrichtung des Menschen auf Gott findet
Ausdruck in den Haltungen der Anbetung, der Hingabe
an seinen Willen, der Achtung der ,Rechte Gottes". Der
Muslim ist zuerst und vor allem ein Diener-Anbeter, ein
'abd. Das islamische Glaubensbekenntnis formuliert:
,Ich bezeuge, dass es keinen Gott gibt aulRer Gott“. Der

fasste BichleinWas ist Islam? 15. verbesserte Auflage (Koéln: IB
Verlag Islamische Bibliothek, 1999) (=WI) zugrunde gelegt, das in
vielen Moscheen und islamischen Buchhandlungen in Deutschland an-
geboten wird. Gleichfalls herangezogen wird der schon erwdhmte

hal von Hasan Arikan.
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Glaube zielt zunachst auf Gott selbst. Dann zielt er auch
auf Muhammad (,und ich bezeuge, dass Muhammad
sein Gesandter ist.“), gesandt, den Koran, die authenti-
sche und letzte Offenbarung Gottes, zu tberbringen.

(101) Die Muslime glauben auf die Selbstbezeugt
Gottes in seinem Wort hin. Sie glauben, dass Gott
einziger Gott ist, weil Gott dies im Koran sagt und w .
der Koran fir den Muslim das Wort Gottes ist. SellfIes Begriffs
: : ) : .Islam
dann, wenn jemand — wie z. B. die theologische Ri
tung dermuftaziliten im 9. Jahrhundert es getan hat —
den Koran nicht als ungeschaffenes, sondern als ge-
schaffenes Wort Gottes einstufen wirde, bliebe es doch
wahr, dass die Haltung des islamischen Glaubens die ei-
nes jeden echten monotheistischen Glaubens ist: an Gott
glauben auf sein Wort hin, das er — dem Menschen ver-
nehmlich — in die Welt, auf die Propheten ,herabge-
sandt® (anzi) hat. Wesentlich fir den Muslim ist der
Gehorsam im Glauben, d. h., die Ubereinstimmung des
Handelns des Menschen mit dem Willen Gottes. Dies ist
genaual-islam: der Akt der totalen Hingabe an den ei-
nen Gott und seinen geoffenbarten Willen. Das Wort
Muslim, abgeleitet von derselben Wortwurzal |, nf’
wie ,Islam” — bezeichnet denjenigen, ,der sich Gott
vOllig ergeben hat bzw. ergibt®.

Bedeutung

2.1.2 Die Quellen des Islam als Glaubens- und
Lebensordnung

(102) Das Fundament des Islam als Glaubens- und
bensordnung ist der Koran. Das Wort Koran kommt v

Our’an. Das heiRtwortlich: Rezitation. Der Koran istPer Koran
also Vortrag, vorgetragene Lesung. Er enthalt n:
islamischer Uberzeugung nicht die Gedanken und

Weisheit eines Menschen, sondern die Offenbarunyei
Gottes, so wie sie dem Propheten Muhammad durch den
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Hadith

EngelDschibril (Gabriel) Wort fir Wort vermittelt wur-
den. In Sure 69, 38—-46 sagt der Koran tber sich selbst:

,O nein, Ich schwore bei dem, was ihr erblickt,
und dem, was ihr nicht erblickt. Das ist die Rede
eines edlen Gesandten, das ist nicht die Rede eines
Dichters. Aber ihr seid ja so wenig glaubig. Das ist
auch nicht die Rede eines Wahrsagers. Aber ihr
bedenkt es ja so wenig. Es ist eine Herabsendung
vom Herrn der Welten. Und héatte er sich gegen
Uns einige AuRerungen selbst in den Mund gelegt,
Wir hatten ihn gewiss an der Rechten gefasst und
ihm dann die Herzader durchschnitten.”

(103) Der Koran wurde islamischer Uberlieferung zu-
folge nicht auf einmal offenbart, sondern im Laufe von
etwa 23 Jahren, teilweise als Antwort Gottes auf einen
bestimmten Anlass hin. Auch ist der Wortlaut dieser Of-
fenbarungen im Koran islamischer Glaubensauffassung
zufolge bis heute vollig unverandert erhalten geblieben.

(104) Der Koran enthalt eine erhebliche Anzahl von
ethischen Normen, dariber hinaus Kultvorschriften und
— obgleich er insgesamt kein Rechtskompendium ist —
auch eine Reihe von Rechtssatzen. Die Traditionen
(d. h. die Hadithe) werden herangezogen als Interpreta-
tionshilfen zu diesen Normen, in gewissen Zweifelsfal-
len und schlie3lich zur Gewinnung zusatzlicher Verhal-
tensmafRstabe. Die Sunna des Propheten ist die Uberlie-
ferung dariber, wie er selbst als leuchtendes Beispiel
den Islam verwirklichte. Sie ist festgehalten in den Ha-
dithen. Dies sind Berichte tber Ausspriche, Taten, Ei-
genschaften und stillschweigende Billigungen des Pro-
pheten.
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(105) In Fragen der Glaubens- und Lebenspraxis, (Konsens
die weder im Koran noch in der Sunna entschieden vund
den ist, kann sich schon in der islamischen Friihzeit Anﬁlogle-l
,Konsensus* {dschma) herausgebildet haben. Wenn d>¢1'USS &S
3 . . Mittel der
Prophetengefahrten bzw. die friihesten Rechtsgelehpocpts-
in einer Frage Konsens erzielt haben, wird diese findung
spatere Rechtsgelehrte zu einer weiteren Quelle _.__

islamischen Rechts.

(106) Findet sich zu einer Frage der islamischen Glau-
bens- und Lebensordnung in Koran und Sunna und auch
in der Ubereinkunft der Prophetengefahrten kein aus-
drickliches Gesetz, so kann durch Analogieschluss
(givas) eine Verbindung zwischen ihr und einer in einer
vergleichbaren Situation bereits gegebenen Antwort
hergestellt werden. Voraussetzung dafiir ist die Uberein-
stimmung beider Rechtsfragen durch die Begrindung
des Gesetzes bzw. die Absicht des Gesetzgebers. Die
Schulen der Rechtsauslegung sind sich im Hinblick auf
die Berechtigung zur Anwendung des Analogieschlusses
nicht einig. Die Hanbaliten sehen in ihr die Gefahr, dass
menschliche Ratio das gottliche Gesetz verfalschen
konnte und lehnen den Analogieschluss daher weitge-
hend ab.

2.1.3 Die Glaubensartikel

(107) Islamischer Glaube ist nicht moglich ohne die
Anerkennung der ,Eckpfeiler des Glaubens®; denn die
zweifelsfreie Uberzeugung von deren Richtigkeit ist das
Fundament, auf dem sich die religiose Haltung im Islam
erst entwickeln kann. Die Glaubensartikel umfassen fol-
gende sechs Punkte: (1) den Glauben an Allah, den
Einen Gott, (2) den Glauben an Seine Engel, (3) den
Glauben an Seine Biicher, (4) den Glauben an Seine Ge-
sandten, (5) den Glauben an das Jungste Gericht, und (6)
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Gottesbild
des Islam

Der Name
Allah

Zeichen fur
Gott den
Schopfer

den Glauben an die Vorherbestimmung. Diese sechs
Artikel bilden eine untrennbare Einheit; akzeptiert man
einen Punkt nicht, leugnet man dadurch zugleich auch
die anderen.

(1) Der Glaube an Allah, den einen Gott

(108) Der grundlegende Glaubenssatz des Islam lautet:
La ilaha illa Allah (Es gibt keinen Gott aul3er Gott). Die
Lehre von der Einheit Gottes:{i4id) ist die Quelle aller
islamischen Prinzipien. Die Wahrheit des ,reinen“ Mo-
notheismus zieht sich gleichsam als roter Faden durch
das gesamte Gefiige der islamischen Denk- und Le-
bensweise.

(109) Das Wort Allah besteht aus dem bestimmten ara-
bischen Artikel al* und dem Wort jlah“, das Gott be-
deutet. Der Namel/lah weist im islamischen Glauben
auf den Einen bestimmten und einzigen Gott hin, den
Gott desl/brahim (Abrahams), ded/isa (Moses), des
Isa (Jesus) und Muhammads.

(110) Die Ordnung und Vollkommenheit der Schop-
fung, die Vortrefflichkeit des menschlichen Geistes,
dessen Begrenztheit gleichzeitig offensichtlich ist, das
Geheimnis von Leben und Tod — all diese Gegebenhei-
ten deuten auf die Existenz ihres Schopfers, auf Gott. In
Sure 112, 1-4 heifdt es: ,Im Namenlahk, des Erbar-
mers, des Barmherzigen. Sprich: Er ist Gott, ein Einzi-
ger, Gott, der Undurchdringliche. Er hat nicht gezeugt,
und Er ist nicht gezeugt worden, und niemand ist Ihm
ebenbdrtig.”

(111) Der Koran lehrt also, dass Gott der ganz Andere
ist. Er ahnelt weder in seinem Wesen noch in seinen Ei-
genschaften irgendeinem von seinen Geschopfen. Er
steht Uber jeglicher Unvollkommenheit, vielmehr ist er
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selbst die Vollkommenheit. Er transzendiert alles und ist
sinnlich nicht erfahrbar. Trotzdem ist Gott kein Weitent-
rickter, dem man sich nicht nahern kann oder darf. Sure
50, 16 sagt: ,Wir haben doch den Menschen erschaffen
und wissen, was ihm seine Seele einflustert. Und Wir
sind ihm né&her als die Halsschlagader.”

(112) Der Mensch kann in seinem begrenzten Denk-
und Vorstellungsvermégen die Eigenschaften des all-
machtigen Schdpfers nicht vollstandig erkennen, es sei
denn, Gott setzt ihn Gber sie in Kenntnis. Der oft wie-
derholte Satz 4/lahu akbar’ besagt: Gott ist jeweils
groRer als der menschliche Geist zu ermessen vermag.
Sure 2, 255 verkundet:

JAllah, es gibt keinen Gott aul3er Ihm, dem
Lebendigen, dem Bestandigen. Nicht Uberkommt
Ihn Schlummer und nicht Schlaf. Ihm gehort, was
in den Himmeln und was auf der Erde ist. Wer ist
es, der bei Inm FUrsprache einlegen kann, es sei
denn mit seiner Erlaubnis? Er weil3, was vor ihnen
und was hinter ihnen liegt, wahrend sie nichts von
seinem Wissen erfassen, aul3er was Er will. Sein
Thron umfasst die Himmel und die Erde, und es
fallt Ihm nicht schwer, sie zu bewahren. Er ist der
Erhabene, der Majestatische.”

(113) Gott ist der Allmachtige, der Allwissende, ur
Seine Macht wirkt unaufhorlich. Er ist es, der LebGottes
schenkt, und er ist es, der sterben lasst; von ihm kAlmacht
men wir, und zu ihm kehren wir zuriick. Er ist es, clénd

. N . . armher-
uns erhalt, erndhrt und versorgt. Er gibt und nimmt, Waigkeit
wem und von wem er will. Er ist der Allgerechte, de:i
Allgutige und der Alimitleidsvolle. Aus Gnade hat er,
der Schopfer, das Beste flr jede Lebenslage vorge-
schrieben. Diejenigen, die gegen seine Gebote verstol3en

haben, lasst er nicht allein, sondern wendet sich ihnen in
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Barmherzigkeit zu, wenn sie ihre Fehler aufrichtig be-
reuen und fest entschlossen sind, sie in Zukunft zu un-
terlassen. Gott verhangt aber auch angemessene Strafen.
Und er droht all denen schwere Strafe an, die sich von
ihm abwenden und seine Gebote missachten.

Jesusim  (114) Im Koran wird mehrfach betont, dass Gott keine

Koran Gefahrtin und keinen Sohn hat. Vielmehr ist er der
Schopfer der S6hne, und eine Gefahrtin oder einen Sohn
zu haben, stiinde im Widerspruch zur Einzigartigkeit
Gottes. Die koranische Lehre widerspricht der Auffas-
sung, dass #s(Jesus) der Sohn Gottes sei. Vielmehr
wird Jesus, als einer der grolen Propheten Gottes von
den Muslimen besonders geehrt und geachtet. In Sure
19, 27-35, die den Titdlaryam(Maria) tragt, heil3t es:

,Dann kam sie mit ihm zu ihrem Volk, indem sie
ihn trug. Sie sagten: ,0 Maria, du hast eine
unerhdrte Sache begangen. O Schwester Aarons,
nicht war dein Vater ein schlechter Mann, und
nicht war deine Mutter eine Hure." Sie zeigte auf
ihn. Sie sagten: ,Wie konnen Wir mit dem reden,
der noch ein Kind in der Wiege ist?‘ Er sagte: ,Ich
bin der Diener Allahs. Er lie3 mir das Buch
zukommen und machte mich zu einem Propheten.
Und er machte mich gesegnet, wo immer ich bin.
Und Er trug mir auf, das Gebet und die Abgabe (zu
erfullen), solange ich lebe, und pietatvoll gegen
meine Mutter zu sein. Und Er machte mich nicht
zu einem unglickseligen Gewaltherrscher. Und
Friede sei tber mir am Tag, da ich geboren wurde,
und am Tag, da ich sterbe, und am Tag, da ich
wieder zum Leben erweckt werde.* Das ist Jesus,
der Sohn Marias. Er ist das Wort der Wahrheit,
woran sie zweifeln. Es steht Allah nicht an, sich
ein Kind zu nehmen. Preis sei Inm! Wenn Er eine
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Sache beschlossen hat, sagt Er zu ihr: Sei! und sie
ist.”

(115) Auch der Begriff der Dreifaltigkeit ist mit de
islamischen Lehre von der Einheit Gottes unvereinKeine
und wird im Koran kategorisch verneint (vgl. bes. SiPreifaltig-
5, 73-75) — dies gilt ungeachtet der Tatsache, dass keit

im Koran das orthodoxe Verstandnis der Dreieinigk

nicht findet. In diesem Zusammenhang sei auf zwei
weitere grundsatzliche Unterschiede zwischen der isla-
mischen Lehre und der des Christentums hingewiesen.

(116) Der Islam weist zum einen die Vorstellung z

rick, dass Gott selbst die Gestalt Jesu angenomKein
habe, damit die Menschen ihn, Gott, erkennen konn €rosender
Nach islamischer Auffassung kann der Mensch G?eriﬂzesmd
sehr wohl ,,erkennen®, ndmlich indem der um Gottes |
genschaften weild und in der GrolRRartigkeit der Schup-

fung Gottes Macht erlebt. Und er kann sich Gott ndhern,
indem er seine Gebote befolgt. Gerade durch das Prakti-
zieren des Islam wird der Glaubige Gott ndher gebracht.

Zum andern widerspricht der Islam ebenso der Behaup-

tung, dass Jesus fir die Siinden der Menschen am Kreuz
gestorben sei. Hierzu heildt es in Sure 4, 157-158 ganz
eindeutig:

>und (weil) sie sagten: ,Wir haben Christus Jesus,
den Sohn Marias Jesus, den Gesandten Allahs,
getotet.' — Sie haben ihn aber nicht getotet, uns sie
haben ihn nicht gekreuzigt, sondern es erschien
ihnen eine ihm &hnliche Gestalt. Diejenigen, die

uber ihn uneins sind, sind im Zweifel tber ihn. Sie

haben kein Wissen Uuber ihn, aul3er dass sie
Vermutungen folgen. Und sie haben ihn nicht mit

Gewissheit getotet, sondern Allah hat ihn zu sich

erhoben. Allah ist machtig und weise.”
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(117) Nach islamischer Lehre kann niemand die Burde
eines anderen Menschen tragen oder dessen Verant-
wortung Ubernehmen; denn einen Unschuldigen fir die
Sunden anderer bulRen zu lassen, widersprache Gottes
Gerechtigkeit. So heildt es in Sure 17, 15: ,Und keine
lasttragende (Seele) tragt die Last einer andekdierin

Gott es will, verzeiht er uns, wenn wir irregegangen sind
und Ihn um Vergebung bitten.

(118) Die einzige Sunde, die Gott nicht verzeiht, ist die

V_i,e" ) Beigesellung von Anderem zu Gott. Sie heil3t im Arabi-
gotterel:  gcohen ehirk. Dazu heifRRt es in Sure 4, 116: ,Allah ver-
?r?vzégzeeih_ gibt nicht, dass man Ihm (andere Goétter, Idole) zur Seite

stellt, doch verzeiht er alles aul3er diesem, wem Er will.
Und wer Allah (andere Goatter, Idole) zur Seite stellt, der
ist weit abgeirrt.“ Jede ,Vergotterung” eines Menschen,
so wie dies islamischer Auffassung zufolge die Christen
mit dem Propheten dstun, ist also mit dem Islam un-

vereinbar. Muhammad hat ausdrticklich verboten, ihn
selbst in ahnlicher Weise zu erhohen. In Sure 18, 110
fordert Muhammad auf: ,Sprich: Ich bin ja nur ein

Mensch wie ihr, doch mir ist offenbart worden, dass
Euer Gott ein Einziger Gott ist. MOge denn derjenige,
der auf die Begegnung mit seinem Herrn hofft, gute
Werke tun und keinen anderen einbeziehen in den

40

Dienst an seinem Herrn.

liche Stinde

40

Vgl. WI, S. 31-34.

68



(2) Der Glaube an seine Engel

(119) Der Koran lehrt die Existenz der Engdllber die
Beschaffenheit ihres Wesens erfahren wir aus dem Vorstel-
ran wenig. Daher ist es miiRig, dariber zu spekulie/in9en ber
ob sie rein geistige Wesen sind oder etwas anderes.EngeI
kurzgefasste ,Katechismus” des Verbands der Isla

schen Kulturzentren in KdIn schreibt zu diesem Thema.

(120) ,Engel sind aus Nuur (das Licht Allahs) erschatf-
fen. Es sind geistige und sanfte Wesen, die jede belie-
bige Gestalt anzunehmen vermogen. Engel haben keine
Geschlechtsunterschiede; es gibt keine méannlichen oder
weiblichen Engel. Sie widersetzen sich nie dem, was
ihnen von Allah geboten wird. Sie werden nicht mude
und langweilen sich nicht. Bedurfnisse wie essen und
trinken sind ihnen fremd. Manche erflllen Aufgaben am
Himmel, manche auf der Erde, wieder andere am Thron
Allahs. Wie viele Engel es gibt, das weil3 allein Allah
Teala. Doch vier grof3e Engel unter ihnen sind uns be-
kannt ...

1. Dschebrail (Gabriel a. s.): Inm obliegt es, den Pro-
pheten die Offenbarungen Allah Tealas zu Uberbringen.
Er ist ein Mittler zwischen Allah und seinen Gesandten.
2. Mikail (Michael a. s.): Er hat die Aufgabe, bestimmte
Naturereignisse auszulosen, wie Wind, Regen und
Pflanzenwachstum.

3. Israfil (Raphael a. s.): Er ist mit Obliegenheiten be-
traut, welche den Anbruch des Jungsten Tages (...)
durch das Blasen der Posaune (...) und die Auferstehung
der Menschen am Jungsten Tag betreffen.

“ Der Koran erwdhnt wiederholt auddschinneals Mittelwesen zwi-

schen Menschen und Engeln. Sie sind feurigen Ursprungs (Sure 55,15),
ungreifbar und vernunftbegabt und kdénnen sich in verschiedene Ge-
stalten verwandeln. Im muslimischen Volksglauben spielen sie eine be-
deutende Rolle.
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Vorstel-
lungen dber
Heilige
Schriften

4. Azrail (a.s., der Todesengel): Er ist beauftragt, die
Seelen der sterbenden Menschen in Empfang zu neh-
men.

Aul3erdem existieren bei jedem Menschen 384 beauf-
tragte Engel. Darunter befinden sich die (...) Schreiben-
gel, die alle Taten der Menschen aufzeichnen und die
(...) Schutzengel®

(121) Wie der Koran lehrt, sind die Engel die unbesieg-
baren Verbilndeten der Propheten und aller Glaubigen in
der Not und im Kampf gegen Unrecht. Auf Befehl
Allahs verneigten sich alle Engel vor Adam aus Respekt
vor der Erschaffung des Menschen, aulbék (Satan,

vgl. Sure 7, 11-18). Die Forderung, an die Engel zu
glauben, bedeutet gleichsam einen Prufstein fir die Auf-
richtigkeit des Glaubens an die Wahrheit der gottlichen
Offenbarung und an das Prophetentum Muhammads, der
sie Ubermittelt hat.

(3) Der Glaube an seine Blicher

(122) Gott sandte seine Heiligen Schriften zu den Men-

schen als eine Richtschnur fiir das irdische Leben. Er
forderte sie in diesen Schriften auf, an Ihn, den Einen

Gott, zu glauben und nur ihm zu dienen. Denen, die sich
zu ihm bekennen und seine Gebote befolgen, verhield er
Wohlergehen im Diesseits und im Jenseits, und er kin-
digte ihnen schwere Strafe an flr den Fall, dass sie sich
unglaubig von ihm abwenden und seine Gebote miss-
achten.

(123) Zu den heiligen Schriften gehéren nach dem Islam
die Thora, der Psalter, das Evangelium und der Koran,
die in dieser Reihenfolge an Mose, David, Jesus und
Muhammad tGbermittelt wurden. In Sure 2, 136 heil3t es:

’ Arikan, HasanDer Kurzgefasste limihaloc. cit., S. 17.
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~Sprecht: Wir glauben an Gott und an das, was zu
uns herabgesandt wurde, und an das, was herab-
gesandt wurde zu Abraham, Ismael, Isaak, Jakob
und den Stammen, und an das, was Mose und Je-
sus zugekommen ist, und an das, was den (ande-
ren) Propheten von ihrem Herrn zugekommen ist.
Wir machen bei keinem von ihnen einen Unter-
schied.”

(124) Der ,Glaube an die Bucher” bezieht sich auf ihre
unverfalschte, ihre Original-Fassung, die jedoch bei den
vor dem Koran geoffenbarten Schriften nicht mehr exis-
tiert. Hingegen enthélt der Koran den urspringlichen
Text der gottlichen Offenbarung, so wie er dem Pro-
pheten Muhammad Wort fiir Wort tGbermittelt wurde. In

Sure 5, 12-15 heildt es:

,Gott nahm die Verpflichtung der Kinder Israels
entgegen. [...] Weil sie aber ihre Verpflichtung
brachen, haben wir sie verflucht und ihre Herzen
verstockt gemacht. Sie entstellen den Sinn der
Worte. Und sie vergal3en einen Teil von dem,
womit sie ermahnt worden waren. [...] Und von
denen, die sagen: ,Wir sind Christen‘, nahmen wir
ihre Verpflichtung entgegen. Sie vergal3en einen
Teil von dem, womit sie ermahnt worden waren.
So erregten Wir unter ihnen Feindschaft und Hass
bis zum Tag der Auferstehung. Gott wird ihnen
kundtun, was sie zu machen pflegten. O ihr Leute
des Buches, unser Gesandter ist nunmehr zu euch
gekommen, um euch vieles von dem, was ihr vom
Buch geheimgehalten habt, deutlich zu machen
und um vieles zu Ubergehen. Gekommen ist zu
euch ein Licht und ein offenkundiges Buch.*
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Muham-
mad: letzter
Prophet

(4) Der Glaube an seine Gesandten

(125) Gott berief auserwahlte Menschen zu seinen Ge-
sandten und Propheten. Er betraute sie mit der Aufgabe,
Seine Offenbarungen, die Er ihnen zuteil werden liel3,
anderen Menschen weiterzuvermitteln und sie die Art
und Weise der gottgewollten Lebensfihrung zu lehren.
Nur durch die Gesandten konnten die Menschen Kennt-
nis Uber die Eigenschaften Gottes, Uber seinen Willen
und Uber das Jenseits erhalten. Adam, der erste Mensch,
gilt auch als von Gott berufener erster Prophet. Gott
offenbarte ihm die Namen aller Dinge. Im Laufe der
Menschheitsgeschichte geriet der reine Monotheismus
jedoch immer wieder in Vergessenheit, und es entwi-
ckelten sich die unterschiedlichsten Formen von Poly-
theismus.

(126) In diesem Stadium begann Gott aus Barmherzig-
keit, weitere Propheten zu berufen, die ihre Mitmen-
schen wieder an die Lehren erinnerten, die sie vergessen
hatten. Propheten sind daher oft erschienen, in vielen
Landern und bei vielen Vdélkern. Sie alle predigten die
bedingungslose Hingabe an den Willen Gottes, dalh. ,,
islam”. Im Koran werden einige Propheten namentlich
erwahnt; es wird jedoch ausdricklich betont, dass es
noch weitere Propheten gab und dass Muhammad der
letzte aller Propheten und Gesandten Gottes ist. Sein
Auftrag beschrankte sich nicht darauf, seinem eigenen
Volk den Islam zu lehren, sondern er wurde, wie der
Koran mehrfach darlegt, zum Gesandten Gottes flur die
gesamte Menschheit berufen. Und durch ihn hat Gott die
Lehre des Islam fur die Menschen zum vollkommenen
Abschluss gebracht. In Sure 5, 3 heil3t es dazu: ,Heute
habe ich euch eure Religion vervollkommnet und meine
Gnade an euch vollendet und Ich habe daran Gefallen,
dass der Islam eure Religion sei.”
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(127) Das bedeutet also, dass der Islam, wie er dem
pheten Muhammad offenbart wurde, seine GiiltigkKoran:
behalten wird, solange es Menschen gibt. Ferner betle]Ethg“'t'ge
tet dies, dass seine Lehre den Bedurfnissen und derb en-

. . arung
bensumstanden aller Menschen angemessen ist -

immer und in welchem Zeitalter sie auch leben moégel..

(128) Ein Muslim ist verpflichtet, an die Wahrhaftigkeit
aller Gesandten Gottes zu glauben. Sie alle kamen im
Auftrag Gottes und waren allesamt Trager gottlicher Of-
fenbarung, treue und standhafte Diener ihres Herrn. Die
Wahrheit der von ihnen tberbrachten Lehren ist ein und
dieselbe, es ist der reine Monotheismus und die Verant-
wortung jedes Menschen vor Gott, wie sie der Koran
durch Muhammad verkindet hat. Alle prophetischen
Botschaften sind am Koran als dem abschliel3enden
Kriterium der Wahrheit zu messen.

(5) Der Glaube an das Jiingste Gericht

(129) Der Glaube an das Jungste Gericht und an das

ben nach dem Tod besagt, Jungstes
— dass das Leben dieser Welt mit allem, was in Gericht:
existiert, an einem bestimmten, bereits festgelegten Tag der
zu Ende gehen wird. Dieser Tag ist der ,Tag des JuiRechen-
ten Gerichts*; schaift
— dass alle Menschen, die jemals auf Erden gelebt ia-
ben, dann wieder zum Leben erweckt werden und Re-
chenschaft tber ihr irdisches Leben ablegen missen;

— dass Allah an diesem Tag in Barmherzigkeit, Ge-
rechtigkeit und Weisheit Uber die Menschen richten
wird. Diejenigen, die an Allah und seine Propheten
glauben und deren gute Taten tberwiegen, werden be-
lohnt und gehen ein ins Paradies, wo sie in vollstandi-
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gem Wohlbefinden ewig weiterleben werdémiejeni-

gen aber, die Gott und seine Propheten leugnen oder de-
ren schlechte Taten Uberwiegen, werden mit dem HOl-
lenfeuer bestraft, wo sie sich in einem Zustand grol3ter
Qual befinden werden.

(130) Der Glaube an den Jungsten Tag und das Leben
nach dem Tod wurde von allen Gesandten gelehrt. Er

entspricht dem Glauben an Gottes Gerechtigkeit. Auch

lasst der Glaube daran, fur seine Taten Rechenschaft
ablegen zu mussen, den Menschen Uberlegt und verant-
wortungsbewusst handeln.

(6) Der Glaube an die Vorherbestimmung

(131) ,Allah, der Allwissende und Allmé&chtige, kennt
alle Dinge in seiner Schopfung, und Er hat die Macht,
die BeschlUsse, die er in diesem anfangslosen und end-
losen Wissen umfasst und fir gut befindet, auch zu ver-
wirklichen. Er verwaltet sein Reich mit goéttlicher Per-
fektion, und es gibt keine Macht, die sich Seinem Willen
entziehen kdnnte. Deshalb kann nichts gegen Seinen
Willen geschehen, und alles, was geschieht, geschieht
mit seiner Erlaubnis®*

(132) Dem steht die Wabhlfreiheit des Menschen nicht
entgegen. Gott hat dem Menschen einen freien Willen
gegeben und ihn befahigt, entsprechend zu wahlen und
zu handeln. Deshalb ist Gott gerecht, wenn er den Men-
schen am Jungsten Tag zur Verantwortung zieht. Der
Glaube an die Fligung Gottes in allen Dingen bedeutet
keineswegs Passivitat oder Fatalismus. Der Mensch ist

* Der Koran enthalt zahllose Beschreibungen der Wonnen des Paradieses

so wie der Leiden der Holle, vgl. z. B. Sure 15, 43-48; 38, 49-64.85; 37,
23-24.55.40-70; 52, 11-27; 55, 43-78. Der zentrale Gedanke ist: Holle
bedeutet Gottesferne, Paradies dagegen Leben in der Nahe Gottes.

WI, S. 47.
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verpflichtet, sich in Ubereinstimmung mit den Gesetzen
Gottes tatkraftig mit den Problemen des Alltags ausei-
nander zu setzen und aktiv das Dasein zu bewaltigen.

(133) Ob der Mensch mit seiner Handlung das erstrebte
Ziel auch erreicht — dies bestimmt allein Allah, der den
Ausgang und die Folgen der Taten so fugen wird, wie Er
es in Seinem allumfassenden Wissen fur richtig erachtet.
Der Glaube an die Fligung Allahs in allen Dingen, das
Vertrauen auf ihn und der Glaube, dass die Schicksale
auf ihn zurtickgehen und dass Erfolg von seiner Hilfe
abhangt — dies alles gibt dem Leben in den Augen eines
Muslims einen grol3en Sinn, bewahrt ihn vor Verzweif-
lung und verleiht ihm Gelassenheit und inneren Frieden.
Dazu heildt es in Sure 3, 26-27:

~oprich: O Allah, Herrscher des Konigtums, Du
gibst das Konigtum, wem Du willst, und nimmst
das Konigtum, wem Du willst; und Du ehrst, wen
Du willst, und erniedrigst, wen Du willst. In
Deiner Hand ist das Gute; wahrlich, Du hast Macht
uber alle Dinge. Du lasst die Nacht Ubergehen in
den Tag und lasst den Tag tbergehen in die Nacht;
und Du lasst das Lebendige aus dem Toten
erstehen, und lasst das Tote aus dem Lebendigen
erstehen, und Du versorgst, wen Du willst, ohne
Malf3.*

(134) Andererseits schenkt der Glaube an die Fligung
Allahs dem Menschen Standhaftigkeit und Tapferkeit
und spornt ihn an, in der Weise, wie Gott es in Sure
3, 160 vorgeschrieben hat, gegen jede Art von Missstan-
den und Widrigkeiten mit allen Kraften anzukampfen.

Dort heil3t es: ,Wahrlich, wenn Allah euch zum Sieg

verhilft, so gibt es keinen, der tber euch siegen konnte;
wenn Er euch aber im Stich lasst, wer kdnnte euch da
nach ihm helfen?*
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Gehorsams-
pflichten

2.1.4 Die religiosen Grundpflichten

(135) Der Glaube erweist sich in den Werken des
Dienstes. Diese wiederum sind die Umsetzung des
Glaubens und seine Bewéahrung. Im Islam heil3t Gott
dienen Gott gehorchen, seinen Willen tun. Der gute Akt,
das gute Werk ist ein Gehorsamsakt. Was der Islam
,Akte des Gottesdienstes“ikadar) nennt, sind grund-
satzlich alle dem Willen Gottes entsprechenden Hand-
lungen. Jeder Akt, jede Handlung soll die Beziehung
Diener-Anbeter zu Gott im Leben umsetzen. Der Kern-
bestandteil des Gehorsamsweges vor Gott ist jedoch der
Kult. Well die kultischen Pflichten unmittelbar die Be-
ziehung zwischen Gott und Mensch und umgekehrt
betreffen und die Muslime vor allem an der Erflllung
ihrer kultischen Pflichten erkannt werden, nennt man
diese auch ,Grundpfeiler” des Islam. Sie sind das Glau-
bensbekenntnishalida), das Pflichtgebetélah), die
Pflichtabgabe zzkah), das Fastens{yam) und schliel3-
lich die Pilgerfahrtijadsch.

(1) Das Glaubensbekenntnis

(136) Wegen seiner zentralen Bedeutung sei der bereits
genannte Wortlaut des Glaubensbekenntnisses an dieser
Stelle nochmals zitiert: ,Ich bezeuge, dass es keinen
Gott gibt aul3er Gott, und ich bezeuge, dass Muhammad
der Gesandte Gottes ist.“ Der Islam ist nicht nur, wie wir
sagten, ganz und gar ausgerichtet auf den Glauben, son-
dern Muslim sein heil3t wesentlich, Zeuge des Glaubens
vor seinen Brudern und der ganzen Welt zu sein.

(2) Das Pflichtgebet

(137) Das Gebetalah — im Turkischen und Persischen:

namaz —ist nach dem Glaubensbekenntnis die wich-
tigste Pflicht eines Muslims. Dabei handelt es sich um
das rituelle Pflichtgebet, das was Christen liturgisches
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Gebet nennen. Es ist bis in kleinste Detail geregelt und
ist funfmal taglich zu festgesetzten Zeiten zu vollziehen.
Das individuelle und in seiner Form freie Gebet wird
dagegenlu’a, Anrufung, Bittgebet genannt.

(138) Das liturgische Gebet ist wesentlich Akt der An-
betung und des Gotteslobs, in der Weise, die Gott selbst
angeordnet hat. Der Muslim bringt im Gebet nicht nur
seine Verehrung fur Gott zum Ausdruck, sondern auch
seinen Gehorsam Ihm gegeniber, indem er damit eine
von Gott auferlegte Pflicht erfallt. Ausdrtcklich wird
betont, dass Gott der absolut Unabhangige, nicht im Ge-
ringsten auf unsere Gebete und unseren Gehorsam an-
gewiesen ist. Die 